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Feste dei gs’zmané
ao[&gaﬁs a solstizi ed sguénozé

Luigi Felolo

(Istituto Internazionale di Studi Liguri)

Le grandi comunita religiose germane festeggiavanmeta inverno, la primavera e |l
ringraziamento per il raccolto, ma nessuna di gquesibrrenze era festeggiata in un giorno
preciso, perché per tutte veniva atteso il plemiun

La festa di meta inverno cadeva fra la meta dirdlme e la meta di gennaio, cioé nel
periodo solstiziale, che era anche quello in cuiosoravano i defunti. Cio va collegato
all'orientamento verso l'alba del solstizio invelmali molte tombe megalitiche, per cui il
particolare ricordo dei defunti in questo momered’anno dovrebbe essere stato osservato dalla
popolazione locale del Neolitico e sarebbe stato ggservato dagli immigrati indoeuropei,
antenati dei Germani.

Durante la festa di mezzo inverno veniva conferntatiedelta agli antenati. | focolari
venivano spenti per essere riaccesi alla fine dg¢dlasa. Con la cristianizzazione, questa festa fu
sostituita dal Natale.

La festa della primavera era quella delle divinigdla fertilita ed era allegra, inebriante,
esaltante per i sensi. Cadeva fra la meta di marleometa di aprile, nel periodo equinoziale.
Durante questa festa venivano evocati i Vani, \enda pre-indoeuropee della fertilita, e gli dei
Donar e, soprattuttoQstarg una dea della fertilita a cui veniva chiesto anaricco di frutti.
Momento centrale della festa era I'offerta di d&ri venivano sacrificati uomini, animali e
oggetti. Gli uomini — prigionieri di guerra, schiav malfattori — erano offerti al divYodan (o
Wodar), e le armi erano offerte agli déi della guerrdtraAmanifestazione era il coito rituale.



Con la cristianizzazione, la festa della primaveoatinud con la Pasqua, in lingua tedesca
“Ostern”, evidente derivazione dalla dea Ostaraniita origine per I'inglese “Easter”.

La festa di ringraziamento per il raccolto cadeneald meta di settembre e la meta di
ottobre, nell’'altro periodo equinoziale. Da queldata sono fatti risalire gli usi seguiti nelle
campagne tedesche. In Svezia vi era anche la destezza estate, attorno al 21 giugno, in
prossimita del solstizio estivo.

Le tre feste comuni a tutti i Germani, e quellaifata alla Svezia, provano quanto fossero
osservati i momenti astronomico-calendariali. Irltil fatto che durante la festa della
primavera, all’equinozio, oltre agli dei del pantha@ndoeuropeo fossero venerati i Vani, divinita
neolitiche della fertilita, suggerisce che gli atpdi fossero gia osservati nel Neolitico, durato in
Nord Europa fino al 1500 a.C. | Vani inviavano Uma favorevole per un ricco raccolto ed
erano divinitd pacifiche e disarmate, a differentzagquelle indoeuropee — gli Asi — divinita
guerriere come quelle — pure indoeuropee — deihpant greco e romano. Durante le feste in
loro onore doveva essere osservata la pace e lezanmano riposte.

Presso i Germani, vita sociale e religione eramettaimente connesse, ma il singolo
individuo poteva avere un rapporto personale codivaita. Non potendo perd accedere ai
luoghi di culto della collettivita, ne aveva deopri nei dintorni della sua abitazione, gia oggetto
della devozione di suo padre e dei suoi avi: exangrande albero, o una fonte, o una roccia, 0
la tomba di famiglia. Quest’ultima era cosi impat&g che quando un componente della famiglia
si sposava, la novella sposa era fatta salire sublalastra di copertura, simboleggiando cosi il
suo passaggio dalla tutela degli antenati della fanaglia di provenienza alla tutela degli
antenati della famiglia dello sposo. In Germaraalaktra di copertura della tomba megalitica di
famiglia era chiamatader brautsteify letteralmente “la pietra della sposa”.

La nostra dipendenza dalle culture greco-classicgiudaico-cristiana ci ha tenuto
separati da quella nordica, che ha mantenuto puingo il ricordo di usi precristiani, perché il
cristianesimo si e diffuso nelllEuropa centro-oteéa e settentrionale a cominciare dall’anno
1000. Il pantheon indoeuropeo dei Germani di estodca era simile a quello dei Greci, dei
Romani e dei Celti, ma le divinita germaniche —Agi — erano accompagnate da altre divinita
piu antiche — i Vani — che si occupavano pacificat@elell’agricoltura e andavano a caccia.
Queste ultime un brutto giorno furono avvicinatenaticiosamente dalla schiera degli dei Asi,
forse guidata dall’antico capber-Ziu lo Zeus dei Greci, lo lupiter dei Romani, dal saito
dieus-Pitar Nell'antica eta dei Vani il tempo era fermo, nand’apparizione delléNorne (le
Moire dei Greci, leParchedei Romani, le tre fasi del tempo: passato, ptesefuturo) quell’eta
fini e inizid una guerra. Vodan, il capo degli Aagsali i Vani e comincio la prima guerra di cui
si ha memoria nella tradizione germanica.

Quando gli Asi assalirono i Vani, la déaeia cadde nelle loro mani e Vodan la fece
uccidere. Lei pero risorse grazie alla sua magi&ahi, che avevano persola loro regina,
reagirono. Vodan li attacco con il suo seguito, fmaconfitto. La vittoria dei Vani fu pero una
vittoria di Pirro, perché le due parti si accordaroGli Asi pagarono una ammenda per aver
ucciso la dea Freia, 'ammenda in uso presso i @erml “wergeld. Quindi fu stipulato un
trattato. Ma poi gli Asi tradirono i Vani. Asi e facombatterono ancora e gli Asi invasero la
terra dei Vani. Non venne pero ottenuta una vdtatefinitiva. La guerra fini con un altro
trattato, garantito dallo scambio di ostaggi.

La guerra dei Vani contro gli Asi rappresenta loorgaoo fra la popolazione
preindoeuropea stanziata nellEuropa del Nord engksori Indoeuropei, seguito dalla fusione



in un unico popolo. Questa guerra, da cui deriviis@gone dei due gruppi di divinita, racconta la
formazione dell’etnia germanica. Mentre & facilgwee I'avanzata degli invasori indoeuropei
fino alla Svezia meridionale, utilizzando le tesimanze archeologiche, e piu difficile seguire
I'avanzata degli dei Asi utilizzando i toponimi demti da nomi di divinita.

| toponimi derivanti dagli dei Vani sono rari in Bienarca e nella Svezia meridionale,
mentre ve ne sono molti in Norvegia a nord di Oslsulla costa occidentale. | toponimi
derivanti dagli Asi abbondano invece in Danimaraae#la Svezia meridionale. In Norvegia ve
ne sono anche a nord di Oslo, ma sono rari subitacoccidentale. E evidente che I'avanzata
degli Indoeuropei ha fatto arretrare il culto dear¥, tuttavia gli Indoeuropei non occuparono
tutto il Nord, perché i suoi abitanti opposero twrde resistenza.

Una saga islandese racconta che gli Asi rinunc@ranFreia, al Sole e alla Luna,
rendendo impossibile I'informazione sul trascorrded tempo. Se ne deduce che il Sole e la
Luna appartenevano al mondo neolitico della deaiaFrguando erano utilizzati per
I'orientamento di molti monumenti megalitici.

Il germanico “crepuscolo degli déi” inizia con werribile inverno e I'avanzata del mare.
E il ricordo del peggioramento climatico avvenuttiaafine del Il millennio a.C. e
dell'innalzamento del livello del mare, che dalizio dell’attuale interglaciale € continuato per
millenni, come dimostrano i monumenti megaliticirsoersi.

Mentre per la fine del sovraccarico dei ghiacclalgtande glaciazione, la Scandinavia si
sollevava, le coste meridionali del Mar Balticoed Mare del Nord, dove vivevano i Germani
che festeggiavano I'equinozio, venerando Asi e Vafibndavano.Ne consegue che:

1) Fino al Xl secolo a.C., fine dell’Eta del Brom del centro e sud Europa — precisazione
necessaria perché nellEuropa del nord questa Etar&ta fino al 500 a.C. — i Germani che

festeggiavano l'equinozio venerando Asi e Vani,nerastanziati nelle attuali Svezia sud-

occidentale, Danimarca e Germania settentriondldidae Vistola ad est al fiume Weser ad

ovest e a sud fino alla latitudine di 53° Nord.

2) Con l'inizio della prima delle tre miniglaciazioche si sono succedute durante l'attuale
interglaciale, comincio la migrazione verso sud @ermani, che portarono la loro mitologia nel

restante territorio dell'attuale Germania. Ma ngdldma meta del | millennio a.C., dopo la

fiorentissima Eta del Bronzo nordica, i Germanisgrgano un impoverimento, paragonato
perfino con il livello di vita dei neolitici locali

3) Dopo la Civilta dei Campi di Urne (1200 — 80C 4, nella prima Eta del Ferro (800 —
450 a.C.) — datazioni europee — i Germani sonagtira il flume Oder ad est ed il fiume Reno
ad ovest, a causa di una pressione ricevuta daléesella prima parte della seconda Eta del
Ferro (450 — 250 a.C., datazione europea), son@tralla latitudine di 51° Nord.

4) La migrazione verso sud dei Germani non conpsc@terruzioni e porta a ridosso delle
Alpi la loro mitologia, con la venerazione dei Vali'equinozio di primavera. | ricchi reperti
archeologici bavaresi del tardo Ill secolo a.C.snao la prova. Nella prima meta del | secolo
a.C. gli influssi germanici sono perfettamente td@abili nel sud della Germania e nel 58 a.C.
il romano Giulio Cesare sconfigge i Germani sula sinistra del Reno.



Quando i Vichinghi colonizzarono I'lslanda vi estawono i loro dei Vani e Asi, che
animarono le saghe islandesi studiate dai ricericaauesti ci hanno informati dei Vani, degli
Asi e della loro venerazione all’equinozio di priveea.

La fusione degli immigrati indoeuropei con la pagmbne autoctona neolitica,
paragonabile alla fusione di Asi e Vani, € confaargall’archeologia e dalla filologia. Partendo
dalla Cultura germanica di Jastorf, dell'Eta delfréenella Germania settentrionale, e andando a
ritroso, si e arrivati alla Cultura delle Tombe @ite del tardo neolitico, nell’attuale Danimarca.

Siccome i reperti archeologici provano una inird#a continuita, dalla Cultura delle
Tombe Singole alla Cultura di Jastorf, & stataviloldiata nella Cultura delle Tombe Singole la
Cultura dei “Proto-germani” (2000 — 1600 a.C.)fusf in Germania settentrionale, Danimarca e
Svezia sud-occidentale, la zona dove si e svil@plaaticca Cultura del Bronzo nordica. Quindi,
se i portatori della Cultura delle Tombe Singolexaali antenati di quelli della Cultura di
Jastorf, gli si deve attribuire la qualifica di §po-germani”. La loro lingua, verosimilmente
ancora un dialetto indoeuropeo, dovrebbe quindéresdefinita “protogermanica’. Ma durante
'Eta del Bronzo questa lingua si e allontanatd’'iddbeuropeo, non essendone piu un dialetto.
Per questa Eta si parla di “antichi Germani”.

Durante il periodo della Cultura Jastorf si formastopi germaniche e differenziazioni
linguistiche. | portatori della Cultura di quel pefo sono definiti “Germani recenti”.

Durante la loro espansione verso sud, est e avE€s&trmani hanno assunto per la prima
volta elementi estranei alla loro cultura, ma vieiterdato che la spaccatura culturale subita
dagli immigrati indoeuropei si € verificata duranie Neolitico e che le differenze tra
I'indoeuropeo ed il germanico meravigliano.

| primi prestiti linguistici ricevuti dal germanicsono fatti risalire al secondo millennio
a.C., quando e avvenuta la fusione tra gli immigratoeuropei e le popolazioni autoctone del
Neolitico, con contemporanea fusione dei rispeppamntheon e I'assunzione, da parte dei nuovi
arrivati, di precedenti usi religiosi locali, comeello della venerazione degli antichi, o quelli
neolitici degli déi Vani all’equinozio, gia ossetaajuindi, nel Neolitico.

Questa e ovviamente una deduzione meritevole diczer

A L’g[éoq ’za][éa
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Architettura celeste nella

Villa Adriana di Tivoli (Roma)”

Marina De Franceschini

(Archeologamdfmdf28@libero.it, sito webwww.villa-adriana.ngt

Giuseppe Veneziano

(Osservatorio Astronomico di Genova,
vene59@libero.if sito webwww.oagenova.)t

Abstract

Hadrian’s Villa near Tivoli, Rome, built by Emperdiadrian starting from 117 A.D., is the most
important ancient roman Villa, one of the highligldtf Roman architecture. Archaeoastronomy
Is a brand new field of research in this remarkadtehaeological site. Marina De Franceschini
and Giuseppe Veneziano discovered that the Accadesplanade (the Acropolis of the Villa)
and its buildings (Accademia and Roccabruna) arerdged on the Solstitial axis linking the
sunrise of Winter Solstice to the sunset of SunSukstice. Special light effects are occurring in
those two buildings on both Solstices. In the Aeaad, the rays of the Sun illuminate a series of
axial rooms, creating peculiar light spots on thall of the so called Temple of Apollo. In
Roccabruna, a special window creates a slot oftlighide the domed vault of its main hall, as
was discovered by the american architects Robemdvdaan and Mary-Ann Ray back in 1988.
Archaeoastronomy led to a new interpretation offtinection and meaning of the two buildings
and of the Esplanade as the Sacred area of the,Vas it will be fully explained in our
forthcoming book: Villa Adriana - Architettura Cele. | Segreti dei Solstizi ('Erma di
Bretschneider, 2011).

"l presente articolo & una versione ridotta del piccolo opuscolo stampato che & stato portato e distribuito
al X Convegno della Societa Italiana di Archeoastronomia (S.I.A.) di Trinitapoli, il 22-23 ottobre 2010.
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| - Archeologia e Archeoastronomia nella Villa Adriana di Tivoli
(di Marina De Franceschini)

1. Introduzione

La Villa Adriana di Tivoli € la piu imponente e cphassa villa imperiale romana che si sia
conservata. Vasta piu di Pompeia 80 a 120 ettari), fu edificata dallimperatgkdriano a
partire dal 117 d.C., ed e composta da una quagawli edifici monumentali e scenografici,
circondati da parchi e giardini (vedi il sito web Marina De Franceschiniwww.villa-
adriana.ngt Ha una serie di Spianate artificiali che formalegli insiemi a sé stanti, con muri di
contenimento, giardini edifici, e vi sono punti dé@sso sorvegliati che creano percorsi obbligati
per passare da un livello all'altro. La SpianatAlecademia € la vera e propria Acropoli della
Villa apparentemente inaccessibile, e ancor oggsiviarriva con un percorso tortuoso e
dissimulato: un sentiero costeggia l'attuale Musea@onduce a Roccabruna, la cui rampa
permetteva di salire alla Spianata stessa, e @dace agli edifici che vi sorgevano: Accademia,
Mimizia e Odeon.

2. L’Accademia

Si trova tuttora in proprieta privata, nella TenB@azzo dei signori Bulgarini, che con grande
disponibilita e cortesia consentono I'accesso stgliliost. Resta in piedi il 40% circa, il resto &
crollato, e per ricostruirlo ci si basa sulla pami Herman Winnefefd che a sua volta copia
quella di Giovan Battista Piranesi del 1781

L’Accademia (piantaFig. 1) ha da un vasto portico interno con giardino AC&@, quale si
aprivano numerosi ambienti. A nord & il padigliatimgresso detto Belvedere (A¢)1vicino al
guale sono sopravvissuti tre ambienti (AC9-10-1ttyadmente usati come fienile. A est del
portico centrale (AC7-8) si aprivano altri ambientonumentali, che formavano una ‘fuga di
sale’ orientata grosso modo da nord-ovest a sudRrastendo da nord, vi sono due corti porticate
guadrangolari (AC41 e AC60) che davano accessositidetto Tempio di Apollo (AC78F(g.

2), che descriveremo pill avanti. Poi vi era la ‘Zoat® (AC88) col lato meridionale ricurvo, al
centro del quale una porta dava accesso all’'ultimbiente assiale (AC89) che concludeva la
‘fuga di sale’. A est del Tempio di Apollo, 'ambite AC79 era il piu lussuoso dell’edificio,
completamente rivestito di marmi fino al soffittib;vestibolo AC76 collegava il Tempio col
portico centrale.

Orientamento astronomico e fenomeni luminosi dell’&cademia

Mentre per Roccabruna si erano gia avanzate ipokesfosse un osservatorio astronomico, nel
caso dell’Accademia nessuno aveva mai pensato @ientamento astronomico: € una nostra
scoperta, partita dalla casuale osservazione giammello del Tempio di Apollo perfettamente
illuminato dal Sole, fatta da Marina De Franceschitl giugno 2006, una decina di giorni
prima del Solstizio estivo.

! Ringraziamo la signora Daniela Bulgarini ed iifi§tancesca e Andrea per avere consentito il dlievo studio
degli edifici nella loro proprieta.

2 WINNEFELD (1895), tav. X.

® PRANESI (1781), tav. Ill.

* La numerazione degli ambienti & quella del noftrogetto Accademia, che a partire dal 2005 ha atinick
rilevato I'edificio. Vedi sito webwww.villa-adriana.net“Progetto Accademia”.

®> Nome coniato nel Cinquecento da Pirro Ligorio,oseio il quale nella Zootecs tenevano gli animali destinati ai
sacrifici nel vicino Tempio di Apollo.
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L'orientamento della ‘fuga di sale’ dell’Accademfaedi piante fig. 1 e fig. 3) coincide con
I'asse solstiziale, cioé con la linea ideale chesamil punto dove il Sole sorge all'alba del
Solstizio invernale (a sud-est) con quello doventrata durante il Solstizio estivo (a nord-ovest).
L’edificio e stato progettato in modo tale chensia al centro di una qualsiasi delle porte di tale
‘fuga di sale’, nei giorni del Solstizio invernasé possa ancor oggi vedere la luce che entra
all'alba dalla porta esterna dellambiente AC8%yaatersando via via la Zooted®C88, il
Tempio di Apollo AC78 e le due corti porticate ACE@RC41 che lo precedevano a nord-ovest.
Viceversa, nei giorni del Solstizio estivo, un ggatore posto nellambiente AC89 puo tuttora
vedere il Sole tramontare sul lato opposto, coaggr che attraversano d'infilata le porte di
quegli stessi ambienti, ma in ordine inverso.

Fulcro di questi effetti luminosi & TTempio di Apollo (vedi ancora fig. 2 e pianta f&), la sala
circolare pitl monumentale del complesso: ha un eieordi m. 13,85 (circa 46 piedi rom3nill
piano inferioreaveva venti specchiature (ne restano tredici) fiaggiate da colonnine; quello
superiore aveva dieci finestre alternate a diecche per statue (restano sette finestre e sei
nicchi{:{e). Per quanto riguarda la copertura, gldstsi antiquari hanno sempre pensato a una
cupold.

=
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Fig. 3 — Pianta del Tempio di Apollo con gli oriantenti solstiziali (elaborato dal rilievo Rakob929inedito)

® Un piede romano equivale a 29,6 cm.
" LIGORIO 1550; @NTINI 1668; RRANESI 1781; FENNA 1836; Q\NINA 1856; KAHLER 1950.
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Solstizio d’inverno

I 19 dicembre del 2009 (giorni del Solstizio invale) I'archeoastronomo Giuseppe
Veneziano ha fotografato i fenomeni luminosi ab@&l come previsto il Sole sorge dalla porta
esterna dell'ambiente AC89 e attraversa d'infildfuga di sale’. NellimmagineKig. 4) il
Sole é ripreso dalla Zooteca AC88, ed e visibiléuti le porte assiali.

Fig. 4 —19 dicembre 200
Giorni prossimi al solstizi
invernale. Il Sole all'alb
entra nellambiente AC¢
(foto di Giuseppe Venezian

Solstizio d'estate

Il 20 giugno 2010 (giorni del Solstizio estivbjenomeni luminosi si sono rivelati piu
complessi del previsto. All'inizio delle nostre esgazioni il Sole come previsto e entrato da una
delle finestre del piano superiore, illuminanddtima specchiatura superstite in basso, proprio
come era avvenuto nel 2006. Ma dopo pochi mingbm@parsa una seconda macchia di luce —
piu sottile — che nel 2006 non si era vidkggy( 5). Cio avviene solo durante il Solstizio estivo,
quando il Sole tramonta nel punto piu a nord-odestsuo percorso. Le due macchie luminose
hanno quindi cominciato a spostarsi gradualmentgrdstra verso destra.

........

Figg. 5a e 5b 20 giugno 2010. Giorni prossi
al solstizio estivo. All'avvicinarsi del tramor
del Sole si formano due macchie di luce
pannelli del Tempio di Apollo, che si muowvc
fino a raggiungere laporta centrale del
“Zooteca”. (foto di Giuseppe Veneziano)




Al momento del tramonto rimane una sola lama delul Sole entra dalla porta nord-
ovest del Tempio di Apollo, e illumina sul lato ambo la porta fra la ‘Zooteca’ AC88 e
I'ambiente assiale AC89(g. 6), raggiungendo la sua porta esterna, con un peromsosto a
quello del Solstizio invernale.

Purtroppo resta in piedi solo la meta nord-est Tdahpio ma e probabile che anche
all'alba del Solstizio invernale vi fosse una d@macchia di luce sulle pareti, cosa che potra
essere verificata con un modellino tridimensiomalaa simulazione al computer.

Fig. 6 —20 giugno 2010. Tempio

Apollo. Lama di luce sulla porta de
“Zooteca” al tramonto solstile
estivo (foto di Giuseppe Veneziano).

3. Roccabruna

Sorge all’'estremita settentrionale della Spiandé#l’ Accademia: resta solo il piano
inferiore, con tre facciate precedute da un portlebquale si vedono ancora gli attacchi e le
fondazioni sul terreno; il quarto lato a sud-esaddossato al muro di contenimento della
Spianatastessa. A lato dell’edificio € una rampa in muratsostruita da archi, che dava accesso
alla Spianata dell’Accademia (foto aeifég. 7).

Fig. 7 —Veduta aerea del complessc
Roccabruna (©Microsoft Virtual Earth).f
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Al piano inferioreé un’ampia sala circolare (RB6), del diametro digb0, con una cupola della
stessa altezza; ha nicchie rettangolari e semlaiicalternate Fig. 8); quella di fronte alla porta
d’'ingresso ha un’abside per una statua. In altpras¢e nicchie rettangolasi notano quattro
piccole feritoie nella cupola: sono il punto diraordi cinque condotti passanti, che partono dalle
facciate e attraversano l'intero spessore dellaatae (piantdrig. 9). | primi tre condotti A-B-C

si aprono sulle facciate principali dell’edificigli altri due D-E sono a sud-est, ai due lati della
scala d’accesso al tempietto. Il corridoio RB7 ameVa alla latrina circolare (RB8), alla quale
ne corrisponde una uguale e simmetrica sul latmsiop(RB8bis) dove nel Settecento i padri
Gesuiti ricavarono senza saperlo una cappella aotivcorridoio RB9 portava agli ambienti
RB10-11 che sostruivano la scala situata al piamgersore, che un tempo dava accesso al
tempietto che vi sorgeva.

Fig. 8 - Roccabrun:
Veduta della sala
cupola RB6. (foto ¢
M. De Franceschini)

84,5° E_i55°

e : Fig. 9 - Pianta c
; Roccabruna con ¢
B ) : azimut dei  anque
' ‘ condotti passan
5 (elaborata dal riliev
= dellarch. S. Sgalambr
: della Soprintenden
; archeologica del Lazic
- i Nei riquadri la posizior
- : dei condotti passanti
- rilievi di  Pavanelle

e 1 Andreatta (corretta)
' ’ Cinquetazzeri, 201

efn nn s i (errata).
Rilievo Cinque-Lazzeri 2010 & 300° J




Il piano superiore e raso al suolo: oggi € unaata-belvedere, ma in origine vi era un
tempietto circolare (piant&ig. 10), che & stato ricostruito da Lugli e Borfllaveva sedici
colonne d’ordine dorico del diametro di m. 0,7060,& loro altezza e stata calcolata in m. 6,50
(equivalgono a 22 piedi romani).La cella del terttpiera ottagonale, con quattro lati piu lunghi
nei quali si aprivano la porta principale e treefitre, e quattro lati obliqui piu corti, con
all'interno nicchie rettangolari.

Fig. 10 — Roccabruna. Piar N( ,
del tempietto al piar
superiore. Ricostruzione ¢ — T S
orientamenti astronomi ' =" rvemale oy L
(elaborata da Lugli, 1940) S
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tramonto Solstizio estivo

Orientamento astronomico e fenomeni luminosi di Ra@mbruna

Dopo aver osservato i fenomeni luminosi nel Tenthidpollo dell’Accademia, avendo
notato che la Spianata delllAccademia e l'edificioRoccabruna avevano lo stesso identico
orientamento, iniziai a pormi delle domande su wsspile orientamento astronomico di
Roccabruna.

Durante il Primo Incontro Internazional®iteggere I’Anticé (Roma, dicembre 2053
avevo sentito parlare di Roccabruna e di un’arnmskespesa all'interno della sua cupola. Il
professor Vittorio Castellani escluse che l'eddidosse orientato verso il tramonto dell’ll
agosto Dies Imperiidi Adriano)?, e scrisse:[“a direzione cui & rivolto I'edificio di Roccabruna
non trova riscontro nella topografia dei luoghi,rdortando forse l'ipotesi di un orientamento
sul tramonto del sole al Solstizio estivdConcluse che quest’ultima “forse l'unica ipotesi
accettabile™, senza peraltro svilupparla.

Durante I'8° Convegno di ArcheoastrononMiensuraCaeli (Ferrara, 2008) Giuseppina
Cinque ed Elisabetta Lazzeri hanno ripresentgbotési di una gigantesca armilla sospesa come

8 LucLI 1940, pp. 265-266.

° Gli Atti dell'lncontro non sono stati ancora puiaiati.

10 CASTELLANI 2006, p. 18.

11 CASTELLANI 2006, p. 11-13 con i calcoli astronomici, basatus rilevamento di Maiuri degli anni Trenta.
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un lampadario dentro la cupola di Roccabruna. 8novin proposittf: “Le analisi sviluppate a
partire da tali dati hanno indotto ad escluderetéute ipotesi, (...) secondo cui i condotti erano
stati realizzati al fine di creare particolari e ggestive illuminazioni all'interno del salone
centrale; idea, questa, assolutamente impossibié&o che la posizione dei due condotti sul
fonte sud-est impediva qualsiasi tipo di illumime® solare. (...) L’'unica soluzione possibile,
quindi, indicava nei condotti le sedi per elemediti sostegno di qualche pesante oggetto
ornamentale sospeso al centro della cupola”.

L’ipotesi dell’armilla non & credibile per una sedi ragioni:

1. le feritoie dei condotti all'interno della cupokono troppo piccole per travi destinante a
sostenere un oggetto pesante.

2. l'armilla non era un ‘oggetto ornamentale’, maustrumento scientifico che misurava la
posizione degli astri: non avrebbe avuto sensersstla all’interno di una cupola cieca, che
come notava Castellannial si presta ai compiti dell’osservazione astromnzah.

3. I muri di Roccabruna sono talmente spessi clmevhera bisogno di fare dei fori passanti cosi
complicati per alloggiare delle travi di sostegno.

4. 1l fatto che i condotti D-E si aprano ai latilldescala prova invece che la comunicazione
diretta fra interno e esterno era voluta.

A cosa servivano i cinque condot®2r uno di essi
la soluzione del problema & venuta dagli archit
americani Robert Mangurian e Mary-Ann Ray,
fra il 1985 ed il 1994 hanno rilevato l'intera \4ll
Adriana. Dopo aver progettato negli Stati Uniti,
Close Pegase, una tenuta vinicola con orientam
equinoziale, si chiesero se la disposizione a eagg
degli edifici di Villa Adriana fosse dovuta
orientamenti astronomici. Compresero che
condotto B — simile alle finestre ‘a bocca di lupii
castelli medievali — serviva a convogliare la lute
21 giugno del 1988, giorno del Solstizio d’estate
recarono a Roccabruna al tramonto, e scoprirond
straordinari fenomeni luminosi che vi accadtho
Al tramonto, infatti, il Sole entra dalla port
principale e illumina la nicchia sul lato oppost
cosa che avviene per buona parte dell’estate. Ma
nei giorni del Solstizio i raggi del Sole entramxhe
nel condotto passante B situato sopra quella st
porta Fig. 11) uscendo dalla feritoia dentro
cupola, proiettando una lama di luce rettangolate
lato opposto. Questa poi si muove all'interno de
cupola stessa a con un movimento ad arco fin
guando il Sole tramontando si ‘spegnieig 12).

Fig. 11 —19 giugno 2009. Il Sole al solstizio estivo trarta
al centra della porta principale di Roccabrunaalto la luct
entra ddh feritoia interna del condotto B. (foto di MaribBe
Franceschini)

12 CINQUE-LAZZERI 2010, p. 119.
13 Tale scoperta & stata brevemente esposta neliadnan articolo: Mangurian-Ray 2008 e verra da lilustrata
nell’introduzione al nostro libro Villa Adriana Anitettura Celeste, in corso di pubblicazione.
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Fig.12 —19 giugno 2009. Roccabruna. Al tramonto del Skeldama di luce creata dal condotto B si mt
allinterno della cupola con un percorso ad dino a sfiorare la feritoia (indicata dalla fregfin cui sbucanc
condotti D-E. (foto di Marina De Franceschini)

Il 13 giugno del 2009, una settimana prima deb&ab, ho verificato che il Sole entrava
dalla porta principale e illuminava la nicchia BRib opposto, ma non vi era alcuna lama di luce.
II 19 giugno del 2009 ho invece potuto osservaferibmeno descritto da Robert e Mary Ann: |l
Sole e penetrato nel condotto passante e la lucsiéa dalla feritoia all'interno della cupola
(ancoraFig. 11), proiettando una lama di luce sulla parete oppastdama di luce si € mossa
lentamente da sinistra a destra, con un percorsoatr, al culmine del quale é andata a
coincidere esattamente con la feritoia nella geblecano i due condotti passanti D ed E (ancora
Fig. 12).

Gli stessi fenomeni luminosi si ripetevano nel pegtto che un tempo sorgeva al piano
superiore di Roccabruna ed era orientato lungséd'alstiziale che unisce 'alba del solstizio
invernale col tramonto del solstizio estivo (vedpsa piantaFig. 10) In occasione del Solstizio
invernale, il Sole sorgeva in asse con la portaléetpietto, mentre durante il Solstizio estivo, il
Sole tramontava in asse con la finestra del latposip. Altri fenomeni luminosi, che ci
proponiamo di studiare, dovevano avvenire attravdisculo della cupola che copriva Il
tempietto.

Conclusioni

Fin dai tempi di Augusto le ‘macchine solari’ fecgparte dell'iconografia del potere
imperiale, in quanto I'imperatore — in qualitaRtntifex Maximus- sovrintendeva al calendario
e quindi ai riti e alle cerimonie legati ai ciclield Tempo e allo scorrere delle Stagioni.
L’Accademia e Roccabruna erano concepite come ‘maecsolari’ al pari delHorologium
Augustj dellaDomus Aurea delPantheordi Roma.

La Spianata dell’Accademia, Roccabruna e I'Accadestessa erano orientate lungo
I'asse solstiziale. In occasione dei Solstizi vverificavano importanti fenomeni luminosi, che
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segnalavano due degli eventi astronomici piu ingoditdell’anno: i Solstizi. Il Solstizio
invernale coincideva con la morte apparente debduid, quando il timore che il Sole non
sorgesse piu veniva esorcizzato dai rituali Sigiurnalia Il Solstizio estivo, invece, coincideva
con la sua massima fioritura ed il raccolto, edaedabrato con le festivita &ors Fortuna

Da queste considerazioni e dall’esame dell'icontgriigurativa dei due edifici € nata una
nuova ed interessante interpretazione della S@adaetl’Accademia: era la vera e propria
Acropoli della Villa, dalla funzione sacra e ritaak si configura come un ‘paesaggio sacro’ che,
come osserva Madfi “ha un contenuto astronomico proprio perché & lalicapdel cielo. Al
contenuto astronomico sono legate le ierofanienomeni con cui il paesaggio sacro si anima e
il divino si materializza

Come accennato, i risultati dei nostri studi a&/#ldriana verranno pubblicati e discussi — anche
nelle loro implicazioni simboliche — in un volumbecé in corso di preparazionéila Adriana
Architettura Celeste. | Segreti dei Solstizi.

[ . Orientamento astronomico a Villa Adriana
(di Giuseppe Veneziano)

Dopo la prima immagine ottenuta nel giugno del 2@@6 Marina De Franceschini
nell’Accademia, nel cosiddetto Tempio di Apollo,dni un pannello (o specchiatura) del piano
inferiore veniva illuminato dalla luce del Sole cfigrava attraverso una finestra del piano
superiore, partendo dagli orientamenti rilevati \digtorio Castellant>, e grazie alle scoperte
degli architetti americani Robert Mangurian e Mamnn Ray, che per primi avevano visto i
giochi di luce solstiziali a Roccabruna, abbiamopeeso che la Spianata del’Accademia e i
suoi edifici avevano un orientamento astronomico.

Abbiamo quindi deciso di organizzare una serieagiralluoghi e di rilievi, che hanno
confermato che in occasione dei solstizi avvenii@nomeni luminosi molto importanti.

Le nostre ricerche coordinate si sono concentragergialmente su due edifici:
Roccabruna (di proprieta dello Stato) all’estrensiéétentrionale della Spianata dell’Accademia,
e I’Accademia con il Tempio di Apollo (su terreniopdoprieta della famiglia Bulgarini).

| due edifici distano circa 350 metri 'uno dalbia, e le coordinate geografiche sono le
seguenti (fonte Google Earth):

Roccabruna: 41° 56’ 16,63” latitudine Nord
12° 46’ 23,13 longitudine Est
100 m circa altezza s.l.m. del piano inferiore
110 m circa altezza s.I.m. del piano superiore
Tempio di Apollo:  41° 56’ 12,32 latitudine Nord
12° 46’ 39,56” longitudine Est
114 m circa altezza (metri sul livello del mjare

In seguito abbiamo calcolato i punti di levataietrdmonto del Sole veri, visibili da
questi due siti nei momenti piu salienti dell’andal punto di vista astronomico, cioé nei due
Solstizi.

14 MAGLI (2005) 315 che cita AN DERLEEUW G., Phaenomenologie der ReligiohC.B., Tubinga 1956
15 Castellani (2006).



Il calcolo degliazimutodierni dei punti di levata e di tramonto del Saielue Solstizi —
alla latitudine corrispondente agli edifici dellall&¥ Adriana oggetto di studio — ha dato i
seguenti risultati. Al Solstizio invernale il lemisaperiore del Sole sorge ad ammutdi circa
122° e tramonta ad wazimutdi circa 237°; al Solstizio estivo il Sole sorgeumnazimutdi circa
58° e tramonta ad weeimutdi circa 302°.

Secondo il programma Planetario 2.0 di Piero Massimdell’Osservatorio di Catania,
nellanno 125 d.C. (anno medio dell’edificazione\lla Adriana) I'Equinozio di primavera
astronomico cadeva il 22 marzo, 'Equinozio autdanb24 settembre, il Solstizio estivo il 23
giugno, il Solstizio invernale il 22 dicembre. Témwwonto che l'inclinazione dell’'asse terrestre
sull’eclittica non é costante, ma varia con un qubwi di circa 41000 anni tra i 22,1° e 24,5°, e
che la sua variazione da luogo ad una diversardaitine del Sole nel cielo, si é calcolato —
tramite la Formula di Laskar — qual era a quel tertgle inclinazione, che e risultata di: 23°
40,5

Con questi nuovi parametri si € proceduto a ridateogli azimutsolari, i cui valori sono
risultati quelli esposti nella seguente tabella.

Fenomeno solare Azimut odierni  Azimut nel 125 4.C.
Sorgere al solstizio invernal 122° 19,5’ 122° 40,5’
Tramonto al solstizio invernal 237° 40,5’ 237° 19,5’
Sorgere al solstizio estivo 57° 40,5 57° 19,5
Tramonto al solstizio estivo 302° 19,5 302° 40,5’

Tali valori sono stati sovrapposti ad una dettdglipianta del Tempio di Apollo (AC78)
(vedi sopraFig. 3) elaborata secondo criteri astronomici dal profegsimdrich Rakolf con gli
architetti tedeschi Edmund Faller, Dirk HelfgenAecel Krick tra il 1991 ed il 1993. Gazimut
di alcune strutture di questo edificio hanno evilat® una sorprendente corrispondenza con
quelli solari. In particolare si € notato che algewe del Solstizio invernale il raggio luminoso
del disco solare doveva penetrare tutta una sedambienti disposti in sequenza lineare e che —
dopo aver attraversato il centro geometrico del @iem il raggio luminoso usciva dalla porta
nord-ovest e proseguiva la sua corsa negli anbpodti dalla parte opposta. Un analogo
fenomeno, ma col percorso dei raggi del Sole ins@enverso, avveniva al tramonto del
Solstizio estivo.

Questi due particolari fenomeni erano seguiti (alst&io invernale) e preceduti (al
Solstizio estivo) da altri suggestivi fenomeni lmwsi, durante i quali i raggi del Sole entrano
dalle finestre del piano superiore del Temghim( 13) ed illuminano le porte e le specchiature al
piano inferiore, generando un effetto dal fortengigato simbolico. Viste dal centro geometrico
del Tempio tali specchiature, delimitate da coloenicoprono attualmente un angolo di 18°
ognuna; se si tiene conto che esse erano rivestiten spesso strato di intonaco (in parte ancora

6 Marina De Franceschini ricorda con affetto il msfor Rakob che le diede i suoi rilievi inediti @dgrata
all'architetto Edmund Faller (e ai suoi colleghirHelfgen ed Axel Kriick) che le hanno messo aabigpone la
loro preziosa documentazione.
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in situ sulle pareti inferiori) la loro misura angolaretga essere originariamente di 15°, che
essendo pari alla distanza angolare che viene teogak Sole in un’ora faceva si che che ad ogni
ora il raggio del Sole si spostasse da un panadiieello attiguo.

Fig. 13 - Accademia, Tempio
Apollo. La luce del Sole entra
una delle finestre del pia
superiore nei giorni del solsti:
estivo. (foto di Giusepy
Veneziano)

Analoghi fenomeni luminosi erano Vvisibili durante due Solstizi nell’edificio di
Roccabruna: il piano inferiore aveva un orientarogrbssimo al tramonto del Sole al Solstizio
estivo e quello superiore — di cui oggi si consexwia il piano di calpestio — era legato al sorgere
del Sole al Solstizio invernale. L'orientamentol’@elificio & identico a quello dell’Accademia.

Naturalmente questo studio non vuole essere @gaultolto resta ancora da analizzare
e da chiarire. Ad esempio, tramite 'uso di mod#lidimensionali sara possibile chiarire la
dinamica dei fenomeni luminosi che si instauravaabTempio di Apollo soprattutto durante il
Solstizio invernale, dal momento che la parte atalldell’edificio € proprio quella sottesa dal
Sole in tale periodo.

Per quanto riguarda Roccabruna, questo studio desanin evidenza un orientamento
sostanziale del piano inferiore verso il tramongb Sole al Solstizio estivo, ma resta ancora da
studiare nei dettagli 'analogo orientamento — tme®lta verso il sorgere del Sole al Solstizio
invernale — del tempietto che coronava il pianoesigpe dell’edificio, e la relativa cupola con
oculo (vedi fig. 9).

Ma non solo: anche altre strutture della vastd&a\Aldriana potrebbero essere orientate.
Chiaramente cio presuppone un lavoro che potrebbarel anni, se non decenni. Si & quindi
deciso di pubblicare i risultati di questo studi@lpninare, seppur ristretto a due soli edifici,
nella certezza che la loro peculiarita sara cenenedi stimolo per ulteriori studi ed
approfondimenti anche da parte di altri ricercatori
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Orientamenti astronomici di
Roccabruna e Tempio di Apollo:

algoritmi e calcoli
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Mario Codebo Elena Salvo
info@archaeoastronomy.it elenasalvo78@agmail.com

Di seguito sono descritti le procedure ed i caféaitilizzati per misurare gli orientamenti
di Roccabruna e del Tempio di Apollo della Villahaha di Tivoli (Roma), basati sulle misure
presein loco, con squadro sferico graduato ed inclinoméfralagli scriventi in data 01-
03/10/2018° e su una fotografia scattata da Giuseppe Venezhii@mpio di Apollo in data
21/06/2010Tm 18h 03rA°.

A) 2009-2010 d.C.

Note le coordinate geografiche di Roccabruna
¢ 41°56'16,63"N;1 12°46'23,13"E;q. m. 11G*

e quelle del Tempio di Apollo

@ 41°56’12,32"N;4 12°46’39,56"E;9. m. 114

Y Tutte le formule qui usate sono tratte dalle sagygsubblicazioni: ©®DEBO 1997; WDEBO c.s.; FORA 1987;
MEEUS 1990; MEEUS 2005; Resci1911; SART 1977.

18 e misure zenitali sono state prese con livell&tiaey, su treppiede, a lettura diretta di 0°1@be inclinometro
Suunto a lettura diretta di 1°.

9 Purtroppo non & stato possibile fotografare igece del Sole al solstizio d’'inverno, causa maltemp

? Ringraziamo Giuseppe Veneziano per averci condassmdella fotografia da lui scattata e dei dttilui

raccolti.

2L E opportuno chiarire che in questo lavoro sond dascopo didattico ed esplicativo, i valori cottiti decimali
che la calcolatrice visualizza, pero i valori reakignificativi, applicabili alle strutture sulrteno, sono solo i gradi
od ore ed, in parte, i primi, con esclusione deosdi e dei decimali di secondi.
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ricavate da Google Earth a cura di Giuseppe Venezsono stati calcolati gli azimut di levata e
di tramonto veff del Sole ver® @,1| ed i rispettivi angoli oratv** ai Solstizi ed agli Equinozi
del 2010 (tabelle nn. 1 e 2):

Tabella n. 1: Roccabruna

Data Azimut levata | Azimut tramontotv levata tv tramonto
equinozio di primavera| 90° 270° 6h 18h

solstizio d’estate 57°40'30,21" | 302°19°'29,79" 4288,3s | 19h 31m 41,7s
equinozio d’autunno 90° 270° 6h 18h

solstizio d’'inverno 122°19'29,79" 237°40'30,21" Bim 41,7s| 16h 28m 18,35
Tabella n. 2: Tempio di Apollo

Data Azimut levata | Azimut tramontdyv levata tv tramonto
equinozio di primavera| 90° 270° 6h 18h

solstizio d’estate 57°40'32,66" | 302°19'27,34"| 4m288,54s| 19h 31m 41,46
equinozio d’autunno 90° 270° 6h 18h

solstizio d’'inverno 122°19'27,34"| 237°40'32,66" Bim 41,46s| 16h 28m 18,5

Con la formula
T?V = tv + 180° -

& stato ricavato il tempo medfalel tramonto verd tmyero] @

tm|®y 19/06/2009 tm 20n 28m 5584 RoOccabruna

112°54’57,69” + 180° — 12°46'23,13”

280°08'34,56” + (Oh 01m 26,02s x @p= 280°30'04,86" / 15 = 18h 42m 00,32s +4h 1K' =

20h 42m 00,32s

tm]®y 21062010 tm 20n o3m@l Tempio di Apollo

112°55’22,1” + 180° — 12°8§,56"

280°08'42,54” + (Oh 01m 48,87s x 15) = 280°35'53,695 = 18h 42m 23,71s + 1h +1h = 20h

42m 23,71s.

2 per sorgere e tramonto veri del Sole vero s'imtendgli azimut e gli istanti in cui il centro geotrieo dell’astro
diurno interseca l'orizzonte astronomico.
2 || Sole vero®, ¢ il Sole reale che si muove con moto non uniforRes. un'esauriente descrizione teinpoin
astronomia, si vedana.BrRA 1987, cap. X; RNNUNZIO 2002; MART 1977, cap. VI;ZAGAR 1984, cap. IV.

4 || tempo verav del Sole & I'angolo orario del Sole vero.
5 La T maiuscola indica sempre il tempo di Greenwicht tanuscola indica sempre il tempo locale.

%6 || tempo mediam & I'angolo orario del Sole medi®,, cioé di un Sole virtuale che si muove con motidonme.
2" || sorgere ed il tramonto veri del Sol@t], differiscono dal sorgere e dal tramonto apparéiti, .pp per la
differenza tra altezza osservdtaed altezza verh, dovuta principalmente alla rifrazione atmosferiEzistono
diverse formule per trasforma®t |, in @1]app €dh, in hy. Cfr. FLORA 1987, cap. XIV; MEEUS 1990, pp. 43-44;

MEEUS 2005, cap. 15.

%8 a freccia rivolta verso il basgoindica il tramonto; la freccia rivolta verso l'alf indica il sorgere. Il simbol@®

indica il Sole.

29 per trasformare un tempo in gradi sessagesimsiabmoltiplicarlo per 15. Per trasformare i graeisagesimali
in tempo basta dividerli per 15.
%0 "ora del fuso orario del’Europa Centrale, cupaptiene I'ltalia, cioé il primo fuso orario a E @reenwich.
31 'ora estiva, in vigore in Italia dall'ultima domia di marzo all’ultima domenica di ottobre.
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Poi si & calcolata I'equazione del tempo VEM*> mediante la formula di Smart (19]7come
descritta da Meeus (1990, cap. 21), invertendgnise e >

Lm (longitudine media del Sole) = 280,46646° + 3BT6983°T + 0,0003032%T
Ec (eccentricita dell’orbita terrestre) = 0,0167886- 0,000042037T — 0,0000001267T
M (anomalia media del Sole) = 357,52911° + 35998295T — 0,0001537°T

ET, = -1 x {[tarf (¢ / 2) sen (2Lm) + 2Ec sen M — 4Ec tda/ 2) sen M cos (2Lm) + (1/ 2) thn
(¢ 2) sen (4Lm) + (5/4) Bsen (2M)]} x 180° / 3,14159265359 / 15

ed e risultata:

+0h 01m 26,02s per la data 19/06/2@6@20h 28m 55s

+0h 01m 48,87s per la data 21/06/26h®0h 03ni”.

Si trasforma poi I'altezza osservétadell'orizzonte in altezza veta/™:

h|® = 0° — 0,03/110 — 0°36'29” — 0°15,7’ + 0°00°08,794148” cos 0>£°10'54,92"

% L'equazione del temp&T pud esprimersi come equazione del tempo medig ETtv — tm oppure come
equazione del tempo vero £F tm — tv. Nel primo caso, per ottenere il tempadio si calcolera tm = tv — ET Nel
secondo caso, si calcolera tm = tv +,EQui abbiamo adottato la convenziong,ETtm — tv, come nelle Effemeridi
Nautiche I.I.M.. La formula di Smart calcolaT,, in radianti. Per trasformarli in gradi sessagesiroacorre
moltiplicarli per 180° ft Il risultato diviso per 15 d&T,, in ore, minuti e secondi di tempo.

% Se non s'invertono i segni — e + nella formul&diart, si ottiene I'equazione del tempo medig,ETtv — tm.

% Le Effemeridi Nautiche I.1.M. danno i seguentiaaldi ET, ma alle ore 12 UTC:

+0h 01m 22s per la data 19/06/2009 UTC 12h 00m 00s
+0h 01m 46s per la data 21/06/2010 UTC 12h 00m 00s.

% per effetto della rifrazione atmosferica, I'immagidel Sole viene proiettata nell'atmosfera anarndo I'astro &
sotto l'orizzonte astronomico. L'entita di questebipzione dipende, tra l'altro, dall'altezza dedi&ervatore sul
livello del mare. L’esito € sempre una visibilitdl ole per un tempo un poco pit lungo della stettefa presenza,
sia all'alba che al tramonto. Pertanto, per trasfoe il tempo medio del sorgere o del tramontareded Sole in
tempo medio del sorgere o del tramontare appadehtSole, occorre apportare al primo una correzidRE" in
minuti primi che & in funzione dell’altezza véia dell'angolo al pold®, della latitudiney e della declinazioné

AP" = (1/15) [R/ (sen P cos cosd)].

Occorre prima calcolare I'altezza vena (di cui s’'introduce al numeratore della formulasdlo valore assoluto,
senza tenere conto del segno) con una delle foradate, la pit semplice delle quali & la seguente:

h, = h,— 0,03/g - R — Sd + (Par cog)h

in cui

h, € l'altezza visibile dell’astro misurata con loushento;

g € la quota dell'osservatore sul livello del mangi, va aggiunta I'altezza dal suolo dell’'occhiol@eiservatore;

R é la rifrazione atmosferica data dalle appositelta (per es. dalla tab. n. 22 dellavole Nautichealell'l.1.M.) o,
previa misurazione della pressione atmosfericalla ttmperatura, dalla formula di BennetgiUs 2005, pp. 106-
107);

Sd é il semidiametro del Sole dato dalle effemeridilala tab. n. 23 dell@avole Nautichedell'l.|.M. o infine
calcolato con le procedure descritte igBS 1990, cap. 37 ed in BEUS2005, cap. 55. Si tenga presente che si puo
sempre utilizzare, senza gravi errori, un semidteonmedio del Sole pari a 0°16’;

Par ¢ la parallasse equatoriale orizzontale medieSdéd, pari a 0°00'08,794148”. Per una maggiorestt®#zza €
opportuno moltiplicare tale valore per il cosendl'aléezza osservataos h. A rigore, la parallasse equatoriale
orizzontale media va trasformata in parallasse léoca altezza, correggendola anche per la latidin
dell'osservatore, come descritto indRA 1987, parr. 212-214, in Meus 1990, cap. 29 ed in ##uUs 2005, capp.
11 e 40. Tuttavia il calcolo della parallasse lecal altezza €& indispensabile per la sola Luna. iP8ole &
sufficiente la correzione peps h.
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h|® =0° - 0,03/114 — 0°36'29” — 0°15,7' + 0°00’08,794148" cos 0=£°11'15,33”
e si calcola la differenza in minuti primP™

AP™ Roccabrun¥ = (1 / 15) [1°10'54,92” / (sen 112°54'57,69” co<l°86'16,63” cOS
23°26'17,02")] = Oh 07m 31,23s

AP™ Tempio di Apollo = (1 / 15) [1°11'15,33” / (sen 2°65'22,1” cos 41°56’12,32" cos
23°26'16,55")] = Oh 07m 33,42s.

Attenzione!!! Nella formulaAP™ = (1 / 15) [k / (sen P cos coss)] l'altezza verahv ottenuta va
inserita al numeratore, come in questo caso, ceudl valore assoluto, cioe senza I'eventuale
segno negativo.

Infine 4P™ si aggiunge al tempo medio del tramonto vero geenere il tempo medio del
tramonto apparente:

tm| ®4pp Roccabruna = 20h 42m 00,32s + Oh 07m 31,24s 490h31,56s
tm| ®,,, Tempio di Apollo = 20h 42m 23,71s + Oh 07m 33,420h 49m 57,13s.

Stabiliti gli azimut ed i tempi medi del tramontel&ole al solstizio d’estate, si & calcolato, con
il Metodo Nauticd’ e utilizzando le Effemeridi Nautiche I.I.M. 2009azimut del Sole
nell’istante della fotografia scattata da Veneziandata 21/06/201@n 20h 03m =T'm 18h 03m

al Tempio di Apollo:

Tm 18h =Tv 89°32,60000' +
ImO03m =1Iv 00°45,80000’
v-0,1=pp —00°00,000690’
Tv 90°28,00” +

A 12°38,56" =

tv 103°0856"
0®°Tm 18h = 23°2643’
Im 03m d +0,1 = pp 00°00t0’
3®° 11 18h 03m 21/06/2010 23°26,3’

sen ®° = sen 23°26,3’ sen 41°56'12,32” + cos 23°26,3 44°56’12,32" cos 103°05'03,56” =
0,111319582651

h®° = 6°23'29”

% Tra le varie formule (cfr. FOrRA 1987, cap. XIV; MEEUS 1990, pp. 43-44; MEUS 2005, cap. 15) utilizzabili per
passare d@®1 ], a @ |4p Si € scelta questa.
" CopEBO 1997.
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cos A®° = (sen 23°26,3' — sen 41°56'12,32" sen 6°23'2%gos 41°56'12,32" cos 6°23'29") =
0,43741858530%

A =64°03'38,55”
e poichév < 180°, allora:
A®° = 360° — 64°03'38,55" = 295°56'21,45".

Poiché nell'istante della foto il Sole si trovavspetto al fotografo, all'angolo superiore
sinistro della porta, si € cercato di calcolarraitut, I'altezza e I'ora nel momento in cui si
fosse trovato all'angolo inferiore destro, cioé ggino al tramonto. Per fare cio si &€ dapprima
calcolata 'ampiezza angolare della porta risoleeihdriangolo piano retto in cui un cateto era la
distanza del fotografo dalla porta stessa, pari 8476, e I'altro cateto era 'ampiezza della porta
pariam. 1,61. La semplice formula di trigononeepiana
tanf=m. 1,61/ m. 14,6

ha fornito un angolo di 6°17°34,11", che, sommat@aimut del Sole nell’istante della foto, ha
dato un azimut dell'astro all’estremita destra aeporta (rispetto al fotografo) pari a
302°13'55,56”, compatibile con I'azimut dell'istantlel tramonto locale pari a 302°19'27,34".
L’altezza 90° — e I'oray sono state ricavate risolvendo il triangolo sferidi cui sono noti i due
lati a e b (rispettivamente: la distanza polare 908 @ e la colatitudine 90° %) e I'angoloa
opposto ad uno di essi (cioé I'azimut), con le folefr:

senp = (sen b sen) / sen a
tan %2 ¢ = {[sen Y2o( + B)] / [sen Y2 ¢ —B)]} [tan Y2 (a — b)]
cotan ¥y ={[sen ¥ (a + b)] / [sen 2 (a — b)]} [tan &€ B)]

ottenendo l'altezzd @ 0°05’41” e |'ora locale del tramonto vetm 19h 32m 55,31s (ora estiva
20h 32m 55,315s).

Ecco lo sviluppo del calcolo:

termini noti:

a=90°-5% = 90°—23°26,3' = 66°33'42"

b =90°—¢ =90°—41°56'12,32" = 48°03'47,68"

a = 90°—A = 360°—302°13'55,56" = 57°46’04,44"

da cui

senp = (sen 48°03'47,68” sen 57°46'04,44") | sen 66423'= 0,68583569603
By =43°18'04,92”

B, = 180°—43°18'04,92" = 136°41'55,08”

ma poichés deve avere lo stesso segnoad+ h si accetta il solo valorg; (infatti o — > ha
segno negativo).

¥ |a differenza tra 0,437418585307, ottenuto utilimo i valori memorizzati dal calcolo dien ho, e
0,437418591556, ottenuto dal solo calcolocds A®, &€ dovuta al ben noto arrotondamento dei decimelle
calcolatrici. In entrambi i casi il coseno Airisulta uguale. Qui si € voluto dare tutti i dealmche invece
andrebbero correttamente omessi, per puro scopdtidinl

%9 Pesc11911, pp. 180-189.
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tan ¥ ¢ = {[sen ¥ (57°46'04,44” + 43°18'04,92")fsen ¥ (57°46'04,44” — 43°18'04,92”)]} tan
15 (66°33'42" — 48°03'47,68”) = 0,998486844599

c = 89°54'47,65”
e poiché ¢ =90=h
h® =90°—89°54'47,65" = 0°05'12,35"

cotan Yy = {[sen %2 (66°33'42” + 48°03'47,68")] / [sen ¥2833'42" — 48°03'47,68")]} tan %2
(57°46'04,44” — 43°18'04,92") = 0,664589957372

vy =nPw = 112°47°05,19” = 07h 31m 08,35s.
Si é trasformato I'angolo al pojdw = tv in tm:

112°47°05,19” + 180 12°46’39,56" = 280°00'25,63” = 18h 40m 01,71s + 220h 40m
01,71s (ora locale estiva).

Si é poi trasformato il tempo locale del tramongryovdel Solem | @, in tempo locale del
tramonto apparente del Sdia| @,,, sommando il tempo medio del tramonto vero del Sale
differenza4P™ e I'equazione del tempo veHE,:

tm| @app=tm |®, + AP + ET,
cioe, in cifre:
h]® =0° - 0,03114 — 0°36'29” — 0°15,7’ + 0°00'08,794148" cos 0>£°11'15,33"

AP" = (1 / 15) [1°11'15,33" / (sen 112°47'05,19” c0%°86'12,32" cos 23°26,3")] = Oh 07m
32,96s

tm| ®4pp= 20h 40m 01,71s + Oh 07m 32,96s + Oh 01m 48,83h=9m 23,54s.

Questo valore € in ottimo accordo con quello calimoton la formulaos P = — tanp tand di
cui sopra e trasformata poi in tempo medio locaktchmonto apparentEn| @;p, 20h 49m
57,13s.

Per confronto si & effettuato il calcolo anche qarte delMetodo JDE®, qui di seguito
riportato, ottenendé | @ 295°55'45,53” in data 21/06/2016 20h 03m:

T = (JDE — 2451545,0) / 36525

Lm° = 280,46646° + 36000,76983° x (T) + 0,000308%T)2

M° = 357,52911° + 35999,05029° x (T) — 0,000153(T)]

C° =[1,914602° — 0,004817° x (T) — 0,000014° ('K sen M° + [0,019993° — 0,000101° x
(T)] x sen (2 x M°) + 0,000289° x sen (3 x M°)

Lve=Lm+C

La° = Lv — 0,00569° — 0,00478° x sen (125,04° —41936° x T)

€° = 23°26'21,448" — 0°00'4680,93” x (T / 100) — @01,55” x (T / 100)? + 0°00'1999,25” x
(T / 100)3 — 0°00’51,38” x (T / 100)"4 — 0°00'249;6x (T / 100)"5 — 0°00°39,05” x (T / 100)"6
+ 0°00'07,12” x (T / 100)"7 + 0°00'27,87” x (T / @P8 + 0°00°05,79” x (T / 100)"9 +
0°00'02,45” x (T / 100)"10

d®° = arcsen (seax sen La)

Ec = 0,016708634 — 0,000042037 x (T) — 0,0000002@11)?

40 CopEBO c.s.. Dell'algoritmoMetodo JDEsi riproduce qui la sola parte interessata datatiabui utilizzati,
essendo nella sua versione intera — come progrgmemealcolatrici — piu complesso perché destinattha ad altri
usi.
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ETn={[tan e/ 2)]?x sen (2 x Lm) -2 x Ec x sen M + (4 x Kd}tan €/ 2)]?2 x sen M x cos (2
xLm)—(1/2)x[tand/ 2)]4 x sen (4 x Lm) — (5/ 4) x (Ec)? x sen2M)} x 180° /
3,14159265359 / 15

H®°* = [(UTC — 12h00m00s) x 15] — %) + (ET** x 15)

h®° = arcsen (seq x send® + cose X cos6® x cos HY)

A®°; = arcos [(sel® — senp x sen I®) / (cose % cos I®)]

A®° = A®; se H® > 180°

A®° =360° - A9; se H® < 180°

dove:

T: JDE®

Lm: longitudine media del Sole

M: anomalia media del Sole

C: equazione del centro del Sole
Lv: longitudine vera del Sole

La: longitudine apparente del Sole
Ec. eccentricita dell’orbita terrestre.

Successivamente, in data 01-03/10/2010, sono miiatirati in loco, con lo squadro
sferico graduato e linclinometro, gli assi di Rabcuna e del Tempio di Apollo, ottenendo i
seguenti risultati:

1) Roccabruna 01/10/20161 12h 40m 05sp GPS* 41°56'17"N, 1 GPS 12°46'23"E¢. GPS m.
103,ho0—1°30",Ai 59,2 = 53°16'48”,Ab 302°30*";

tm 12h=Tm 10 =Tv 332°34,3" +
Im 40m 05s = Iv 10°01,3’ +
v +0,2 = pp 0°00,1' =
Tv 342°35™42

A 12°48"2=

tv 355°220
O] -3°13,4' +
Im40m d -1,0 = pp —0°00,7’ =
O] —-3°14'06"

“IH® & I'angolo orario del Sole, ossia il suo tempavEY (a Greenwich). Si pud indicarlo indifferentemeotene
H®oTve.

“2ET qui & espressa in ore, minuti e secondi di tempmtiplicata per 15 si trasforma in gradi, minusecondi
d’arco.

43 JDE & il Giorno Giuliano, ricavato dalle effemeridilinno o calcolato con gli algoritmi descritti iEEUS
1990, cap. 3 ed in BEUS2005, cap. 7.

“ 11 GPS utilizzato in questa campagna & un MageRzh

> Ab: azimut bussola, cioé@ magnetico. Si & utilizzata bussola prismatica Wilkie.
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O, -3°13,4’ +
Im4ilmd-1,0=pp —0°00,7’ =

0® -3°14'06"

sen ® = sen —-3°14'06" sen 41°56’17”" + cos —3°14’'06”" c4%°56'17" cos 355°22'05”" =
0,702542227749

h® = 44°37'52,77"

cos A® = (sen -3°14'06" — sen 41°56'17" sen 44°37'52,77")(cos 41°56’17" cos
44°37'52,77") = -0,993561316672

A® 173°29'40,8" —
Ai 53°16'48" =
Aa 120°12'52,8" +
reciproco 180°00700,0” =
Aa 300°12'52,8”

Questo azimut corrisponde, a meno di circa 2°,elgulel tramonto del Sole al solstizio
d’'inverno. L’asse di Roccabruna giace quindi ssB@ solstiziale estivo a meno di circa 2°. Non
esiste qui possibilita di allineamento verso laatavdel Sole al solstizio d'inverno poiché questa
direzione e occlusa da un’ampia nicchia sulla gsajgoiettano suggestivamente i raggi solari
al tramonto del solstizio estivo.

2) Tempio di Apollo 02/10/201€m 10h 42m 13sp GPS 41°56'12"N GPS 12°46'40"Eg.
GPS m. 119h0(?)*, Ai 18,5 = 16°39’,Ab 295°:

tm 10h =Tm 8h =Tv 302°38,7" +
Im 42m 13s = Iv 10°3345’
v+0,2 =pp 07D0=
Tv 312°18" +

A 4B°40" =

tv 328'58”

4O 3477 +
Im 42m d -1,0 = pp —0°00,7' =
O -3°34"

“® La presenza di alberi ha impedito di misurara@dza dell'orizzonte visibil@o.
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sen l® = sen —3°35'24” sen 41°56'12" + cos —3°35'24" c4%°56'12" cos 325°58'58" =
0,573525753637

h® 34°59'47,24"

cos A® = (sen -3°3524" — sen 41°56'12" sen 34°59'47,24")(cos 41°56'12" cos
34°59'47,24") = —0,7317408439%6

A® 137°01'57,12" —
Ai 16°39°00,00” =
Aa 120°22'57,12" +
reciproco 180°00’00,00” =
Aa 300°22'57,12”

3) Tempio di Apollo 02/10/201€m 10h 44m 45sp GPS 41°56'12"N GPS 12°46'40"Eg.
GPS m. 119ho (?)*8, Ai 19,55 = 17°35'42", Ab 296°:

tm 10h=Tm 8h =Tv 302°36,7" +
Im 44m 45s = Iv 11°11,3' +
v +0,2 =pp 0°00:1’
Tv 313°88" +

A 1B°40” =

tv 326°86"

0® —37B4t+

Im 44m d -1,0 = pp —0°00,7' =
0® -3°3%

sen ® = sen —3°35'24" sen 41°56'12" + cos —3°35'24" c6%°56'12" cos 326°34'46" =
0,57781760998

h® = 35°17'49,89”

cos A® = (sen -3°3524" — sen 41°56’'12" sen 35°18'49,99")(cos 41°56’12” cos
35°18'49,99”) = —0,7391742080%3

A® 137°39’40,03" —
Al 17°35'42,0" =
Aa 120°03'58,03" +

reciproco 180°00°00,00” =

Aa 300°03'58,03"

47 Cfr. nota 24.
“8 La presenza di alberi ha impedito di misurara@dza dell'orizzonte visibil@o.
9 Cfr. nota 24.
0 Cfr. nota 24.
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Si e quindi calcolata la media tra i due azimutTehpio di Apollo, ottenendo:
300°13'27,57” cors 10,16.

L’azimut 300°13'27,57” corrisponde all'asse passampier il centro della porta del
Tempio ed il suo reciproco 120°13'27,57” per queplassante per il centro della porta
diametralmente opposta, che dava accesso alladetsidZooteca. In tale direzione Giuseppe
Veneziano ed Elena Salvo videro al solstizio d'mmeedel 2009 sorgere il Sole nella cornice
delle due porte, ma non poterono né fotografarlmisgirarne I'istante.

Tale azimut 120°13'27,57” corrisponde bene, a meincirca 2°, a quello del Sole all’alba del
solstizio d’'inverno del 2009:

cos nZw, ® al Tempio di Apollo = sen —23°26,3’ / cos 41°5632 = 122°19'27,34".

Se ne puo dedurre, sia dalla fotografia del 21@B32che dalle misure del 02/10/2010,
che I'asse delle due porte del Tempio di Apollacgiano sull’asse solstiziale a meno di circa 2°
e che pertanto la levata ed il tramonto dell’agitono ai Solstizi e visibile inquadrato nella loro
cornice.

Nella campagna di misurazioni dell’'ottobre 2010 stati misurati e calcolati, con
squadro sferico, inclinometroMetodo Nauticpanche gli azimut dello sbocco esterno dei due
condotti D ed E e l'azimut del cosiddetto “miraglai Roccabruna, assumendo le coordinate
41°56'16,63"N,/1 12°46'23,13"E,g. m. 115. Non sono stati misurati gli azimut dendotti A, B
e C sia perché irraggiungibili senza scale o caidgerché giacenti sugli assi di Roccabruna e
pertanto conformi ad essi.

Lo sbocco esterno del condotto D e risultato es8df80'42,91” che, con un’altezza
dell'orizzonte visibileho 8,5°, sottende una declinazionesd@® 9°16'58,27”, corrispondente ai
giorni 14/04 e 28/08 del 2010 (rilievo: 02/10/20h®16h 52m 15sAi 21,65 = 19°29'06”, Ab
81°).

Quello del condotto E e risultato essere 155°0#88che, con un’altezza dell'orizzonte
visibile ho 1,5°, sottende una declinaziofe41°, non compatibile né con il Sole né con lad.un
(rilievo: 02/10/201Gm 17h 30m 34sAi 92 = 82°48").

Nella tabella n. 3 diamo l'altezza del Sole e $ige del suo passaggio all'azimut dello
sbocco del condotto A ai Solstizi ed agli Equindel 2010, calcolato con il programma Punto
Nave di A. ed R. Chiesh Evidentemente gli orari del passaggio per tulitiadfri giorni
dell’'anno si collocano tra quello del solstizio sta&e e quello del solstizio d’inverno.

Tabella n. 3: il Sole al condotto A

Data Altezza Tm passaggio Tm passaggio
equinozio di primavera 44°17,3 13h 40m 00s 12h 40m 00s
solstizio d’estate 69°19,3 12h 55m 04s 11h 55m 04s
equinozio d’autunno 43°47,3 13h 25m 56s 12h 25/ 56
solstizio d'inverno 18°34,7 14h 11m 53s 13h 113 53

L A. ed R. GIESA 2004.
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Le misure del “miraglio” da noi prese sono riswudtan po’ diverse da quelle utilizzate da
Vittorio Castellani®. Esso si trova in un corridoio largo m. 1,11 #€aza di m. 1,956 dal livello
attuale del suolo. Ha un azimut di 210°; € lungo én.largo m. 0,57, alto m. 0,61 ed
un’inclinazione di circa 15° ~ 16°. Per un occhimsf a m. 1,68 dal suolo l'inclinazione del
“miraglio” risulta compresa tra un minimo di 19° ed massimo di 26°, cioé meno della misura
di circa 30° utilizzata da Castellani. Con taliidatevince che l'area di cielo inquadrata dalla su
apertura € compresa tra le declinazidri23° eo —16,5°. Utilizzando un’inclinazione media di
22,5° (sempre per un occhio posto a m. 1,68 ddb¥wd ottiene una declinazionge—-19,8°.
Questi valori ci dimostrano che l'area del cielomgwesa tra le costellazioni diquila,
Sagittarius, Scutura Capricornus- cioé 'area in cui si trovava la costellaziondarse meglio,
la stella di Antinoo — é oggi ed era anche all'epali Adriano visibile nel “miraglio” in
primavera/estate.

Con l'occasione delle misure effettuate nei gidrhi02/10/2010 si € misurata loco la
declinazione magnetica tramite le differenze traagimut astronomici e gli azimut bussola
rilevati:

Tabella n. 4: le declinazioni magnetiche

Localita Azimut astronomico Azimut magnetico Diteiza
Roccabruna 300°12'52,8” 302°30’ -2°1707,2”
Tempio di Apollo | 300°13'27,57” 295° 5°13'27,57"
Condotto D 84°30'42,91" 81° 3°30'42,91”
Condotto E 155°01'08,43” 156° —0°58'51,57"

Come si vede, la declinazione magnetica — che Bbereessere di +2°39 al 2010
secondo la Carta Magnetica d’ltalia 2005 dell’l.G.M ha invece notevoli variazioni: a
Roccabruna ed al condotto E risulta occidentalegd mltri due siti orientale, ma con un valore
assoluto ben superiore a quello previsto. Cio dirmpsancora una volta, che le misure
magnetiche non sono affidabili e vanno utilizzada prudenza.

B) 125 d.C.

Quasi tutti i calcoli sono stati ripetuti per lactieazione che il Sole aveva alle stesse date
del 125 d.C., usando Metodo JDB* poiché mancano, ovviamente, effemeridi per quedica.
La declinazione & stata ridotta al 125 d.C. meditmformula di Laskar.
Nel 125 d.C. il solstizio d'estate si verificava 23 giugno con una declinazion®®
23°40'45,65".

Nelle tabelle nn. 5 e 6 sono dati gli azindu® e i tempi veritv di levata e tramonto del
Sole a Roccabruna ed al Tempio di Apollo per il #125..

2 CASTELLANI 2006, pp. 9-18Diversi indizi ci fanno pensare che Castellani rafthia mai personalmente
effettuato misure a Roccabruna ma abbia utilizgatlle di altri autori.

%3 || segno — indica la declinazione occidentalsgijno + quella orientale.

> CODEBOC.S..

> MEEUS 2005, pp. 147-148.



Tabella n. 5: Roccabruna

Data Azimut levata | Azimut tramontdyv levata tv tramonto
equinozio di primaverg 90° 270° 6h 18h

solstizio d’estate 57°19'22,48" | 302°40'45,65"| 4hn211,08s | 19h 32m 48,928
equinozio d’autunno 90° 270° 6h 18h

solstizio d'inverno 122°40'37,52"| 237°19'22,48"| B2m 48,92s| 16h 27m 11,085

Tabella n. 6: Tempio di Apollo

Data Azimut levata | Azimut tramontdv levata tv tramonto
equinozio di primaverg 90° 270° 6h 18h

solstizio d’estate 57°19'24,96" | 302°40'35,04”| 4hn2711,32s| 19h 32m 48,685
equinozio d’autunno 90° 270° 6h 18h

solstizio d’'inverno 122°40°35,04"] 237°19'24,96” B2m 48,69s| 16h 27m 11,32s

Assumendo con molta incertezza I'equazione del teogicolata per le date del 125 d.C.
con la formula di Smart, 'ora media del tramonteros pare fosse, sia a Roccabruna che al
Tempio di Apollo,tm 19h 39m, mentre I'ora media del tramonto apparente9h 46m.

| dati relativi alla fotografia, riportati al 125@. e calcolati con iMetodo JDE sono quindi:
21 giugno del 125 d.Gm 19h 03mA| ® 296°52'42,95" 6 @ 23°40’'45,66".

La risoluzione del triangolo sferico con la dechimgned @ 23/06/125 d.ctm 20n 03m23°40°45,66” da i
seguenti risultati:

h® —0°27'41,17"
nPw® =tv 113°56'30,29”
tm|®n,19h 53m 32,98s (corrispondente all’ora estiva coptanea 20h 53m 32,98s).

Quest'ultima, senza tenere contoEdi per i motivi sopra esposti, doveva essere l'ora in
cui il Sole, al solstizio d’estate del 125 d.C.a esisto tramontare sull'orizzonte all’angolo
inferiore destro della porta del Tempio di Apollo.

Conclusioni

Si pud quindi affermare con certezza che gli as§iatcabruna e del Tempio di Apollo
giacciono sull'asse solstiziale a meno di circaethe questa piccola differenza e stata
probabilmente voluta allo scopo d’inquadrare I'mtearco discendente del Sole al tramonto
solstiziale estivo entro le cornici delle porte.

Si noti che attraverso quelle del Tempio di Apodlovisibile nella direzione opposta
anche il sorgere del Sole al solstizio d'invern@ntne a Roccabruna cio & impedito, come si €
gia detto, dall'assenza di aperture in direzion@°12

| condotti A, B, C e lo sbocco comune all'internelld cupola dei condotti D ed E
giacciono sugli assi ortogonali di Roccabruna ecipene hanno necessariamente gli stessi

34



orientamenti. Riteniamo pertanto che non abbiacara funzione astronomica intenzionale e
che assolvano invece funzioni diverse, forse dinaagrchitettonici. Il condotto A sottende
tutti i fenomeni astronomici solari perché il Splassa al suo azimut tutti i giorni dell’anno; di
conseguenza non ne sottende intenzionalmente reeswrondotto B giace sullo stesso asse
dell'ingresso di Roccabruna (300°) ed € quindiaarsato dai raggi solari esattamente come
guest’ultimo. Il condotto C giace al di fuori dalihplitudine ortiva ed occasa del Sole. Infine lo
sbocco comune dei condotti D ed E — I'unico cheshlve potuto avere una funzione astronomica
intenzionale, cioé quella di permettere ai ragdasali penetrare entro I'edificio all’alba del
solstizio invernale come avviene al Tempio di Apelisi biforca ad Y nei due condottiD ed E e
non puo quindi assolvere a questa funzione.

Diverso discorso per il cosiddetto “miraglio”: oggpme all’epoca di Adriano, davanti ad
esso appare effettivamente larea di cielo comprgsaAquila, Scutum Sagittarius e
Capricornus comunemente indicata come sede della costellazainAntinoo. Si tratta di
un’area di cielo con stelle molto deboli ma molttefperché in direzione del centro galattico.
Cio accade in primavera/estate, mentre in altredefla notte ed in altre stagioni sono visibili
altre costellazioni. Ci pare perd necessario potetlegare questo fenomeno con qualche data
importante della vita di Antinoo e I'unica che cheta e quella della morte: 30 ottobre del 130
d.C. Abbiamo percid voluto verificare, tramite iogrammi CyberSky e Planetario 2.0, cosa
accade a questa data: la stella o la costellazioantinoo passava all’azimut del “miraglio”
(210°) alle ore 17:00 locali circa, praticamentetramonto del Sole e quindi all’inizio dei
crepuscoli (foto n. 1). Poiché in quest'area visaolo stelle di debole magnitudine, ai limiti
della visibilita ad occhi nudo, esse non sareblsate visibili che alla fine del crepuscolo
astronomico (circa alle ore 18:45 nel 130 d.C.prglo cioe quest’area di cielo era ormai uscita
dalla cornice dell’apertura (foto n.>2)

# Planetario 2.0 - Osservatorio Astrofisico - Catania
Foton.1 LuogoeData Comand  Movimerdi  Configuraziond DGR Aiuto |
Pom3010730-17.3000° U7 3010130-16:3800 | i |.£J‘-.,!l'.'-eu: 5 '

Data: Dam30 10 130 Ora L.C. 17:38,00 Ora Sid: 19: 58,52 Long:012:46,00 L

I1se89  1ee67  1s244  1se2z 21000 22378 23756 25133 26541 ||

* L'architetto Maria d’Amico ha ipotizzato che paseso servire per consentire la dilatazione dellpotu La
ringraziamo per questo suggerimento.

" Ringraziamo il dott. Piero Massimino, dell’Osseorio Astronomico di Catania, per averci consentito
riprodurre le immagini ottenute con il suo prograaRlanetario 2.0.
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Foto n. 2

# Planetario 2.0 - Osservatorio Astrofisico - Catania

Luogoe Deta Comand Moviment  Configurazioni  LIt3 Ao

CIHITI Data: Dom30 10130 Ora L.C. 168:43,00 Ora Sid: 21: 03,70 Long:01 2: 46,00 Lat:41:56,00
- i Equ

PZIMUT=> | 15489 16867 16244 19622 21000 2238 23756 25133 26511

L’'area appariva nel centro del “miraglio” in prassia del tramonto del Sole, che
avveniva alle ore 17:09. Alle ore 17:38 terminalvarépuscolo civile e diventavano visibili le
stelle di prima grandezza; alle ore 18:11 terminhgeepuscolo nautico e diventavano visibili le
stelle di terza grandezza ed alle ore 18:43 tenvainkacrepuscolo astronomico e diventavano
visibili le stelle di sesta grandezza. Poiché lastellazione di Antinoo” era formata da stelle
molto deboli che diventavano visibili solo verso flae del crepuscolo astronomico — cioe
guando nel “miraglio” I'area non era piu visibildaadata del 30 ottobre del 130 d.C. — essa,
benché presente, non era visibile. Ma se, invecendi costellazione ad Antinoo fosse stata
dedicata una stella ed essa fosse statanoma di forte luminosita, come la 1918 citata da
Castellari®, avrebbe potuto essere ben visibile appena dopariionto del Sole, alla stessa
guisa di Venere Vespertina. Resta quindi da veriéicse nel 130 d.C. o poco dopo si fosse
manifestata in questa zona del cielo una luminwsessova

Un’ulteriore possibilita € che la data in funziodella quale avrebbe potuto essere
orientato il “miraglio” fosse quella dell’'apoteasl defunto, molto pitu importante di quella della
morte®. Al momento in cui scriviamo questa data ci & pgronosciuta. Se nel prosieguo delle
nostre ricerche perverremo a conoscerla, verifemnerquali asterismi erano visibili attraverso il
“miraglio”.

In sintesi, bisognerebbe, nell'ordine:

1) accertare se il portico esterno antistante gdngela visione del cielo o la impediva,;

%8 CASTELLANI 2006

% Ringraziamo il dott. F. M. Gambari, Soprintendepée i Beni Archeologici dell’Emilia-Romagnaaa interim

per quelli della Liguria, per averci dato questggerimento in occasione del convegno S.I.A. svbloBologna e
Marzabotto in data 28-30/10/2011.
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2) accertare se il “miraglio” fu costruito doponteorte di Antino8”:

3) accertare se dopo la morte del giovane amasimasiifestd in quest’area del cielo una
luminosa stellanovg

4) accertare quale fu la data della sua apoteosi.
In assenza di queste quattro condizioni non e sibde che il “miraglio” avesse come

scopo l'inquadramento delktellao dellacostellazione di Antingache per altro era comunque
visibile attraverso I'attigua ampia finestra $Ww

B L'[;[L'oq ’za][éa
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Determinazione dell orientamento
di un presunto menhir

al Passo del Bracco (SP)

Henry De Santis

(Archeoastronomia Ligustica)

info@archaeoastronomy.it
www.archaeoastronomy.it

1. Premessa.

Con il presente articolo si segnala I'esistenzandsito — composto da svariati blocchi di
pietra giacenti in posizione orizzontale ed unoedsi in posizione eretta - in localita Ca
Marcone, frazione del Comune di Moneglia, nelleaadnze del Passo del Bracco. Il sito
scoperto e segnalatomi dall'amico Alessandro Rawera probabilmente un’antica cava di
pietra, dove sarebbe ancora individuabile la vidiziia per far scorrere i blocchi verso la
sottostante via Aurelfa

%2 Comunicazione personale di Enrico Calzolari, aigegli sopralluogo.
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2. Il presunto Menhir.

La pietra — la cui parte posteriore &€ accuratamspinata — € alta circa 2 metri per 1,70
posta isolata rispetto agli &ltoicchi, in piccolo poggio boscoso, il cui
praticamente quello marinoigfl-2)

di larghezza ed

e
orizzonte visibile &




La pietra risulta inoltre verticalizzata e tenutasito per mezzo di sassi piu piccoli,
incastonati sotto di essa. Dalle misure preliminprese con lo squadro sferico graduato, e
emerso un generico orientamento del masso vessdeilal tramonto al solstizio d’inverno.

Allo scopo é stato compiuto un sopralluogo il g@2.12.2011 (giorno in cui cadeva il solstizio
invernale) - con inizio alle ore 15.45 e con terenad tramonto del sole — che ha confermato
I'ipotesi sull’orientamento (foto 3).

- foto 3 -
(immagine scattata il 22.12.2011 alle ore 16:33¥2rossimita del tramonto solstiziale)

3. Il contesto circostante.
Il contesto circostante del sito implica la presedealtri blocchi squadrati, di cui alcuni

posti a semicerchio e resi orizzontali mediante ‘@weppatura’ (foto 4-5), estratti dalla parete di
roccia posta immediatamente alle spalle della @dur
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- foto 5 -
(particolare della “zeppatura”)

La conformazione del sito € curiosamente simileellg riscontrabile presso Tramonti di
Schiara (SP), non molto lontano dal sito in parolafatti, anche presso Tramonti, si riscontra la
presenza di una pietra eretta, di una cava di dimenridotte e di un orientamento, ancorché
non preciso, verso il tramonto solstiziale. (MazzZi®22 pp. 123-128; Formentini 1951 pp.
32-37; 1950-1954; Manfredi 1975-1976 pp. 290- 304980 pp. 67-85; Barbuto & Piccioli

%3 Comunicazione personale di Mario Codebd.
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1980-1981 pp. 90-110; Manuguerra 1987 e 1994; iR&iwucci 1994 p. 147; Felolo 1988 pp.
30- 34; Codebd 1994 pp. 12-20 e 1997 pp. 735-751).

4. Conclusioni.

Relativamente all’orientamento della pietra, norsicpuo pronunciare in via definitiva
sull'intenzionalita 0 meno del posizionamento, mimi aver sottoposto il sito ad uno studio
completo, che implichi anche sondaggi di tipo ggmo, archeologico e calcoli statistici.

Di notevole interesse € invece lo studio da corepsest contesto generale, che data la vicinanza
e la similitudine con il sito di Tramonti di Scheéarpotrebbe essere stato posto in essere dallo
stesso “orizzonte culturale” megalitico.

| risultati di tale studio, al momento in fase iale, verranno pubblicati da Archeoastronomia
Ligustica in uno dei prossimi convegni della Sazikaliana di Archeoastronomia.

5. Ringraziamenti.
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Il calcolo FK4 B1950.0
della precessione delle stelle

Mario Codebo

(Archeoastronomia Ligustica)

http://www.archaeoastronomy.it

info@archaeoastronomy.it

Si descrive qui I'algoritmo per il calcolo delpgsizione apparentdi una stella ad una
determinata data - in Archeoastronomia quasi semg@r@assato pilt 0 meno remoto - partendo
dalle sue coordinate per un’epoca standard (per £300, il 1950, il 2000 o, prossimamente, il
2050,

Tali coordinate sono:

1) 'ascensione retta, comunemente espressa in unita sessagesimaérdpbt(oreh, minutim
e seconds);

2) la declinazionej, espressa in unita di gradi sessagesimali di miecenza (arcogradi °,
arcoprimi ' e arcosecondi ”);

3) il moto proprio in ascensione rettgu espresso in secondi di temgper anno;

® perepoca standarcs’intende una data particolare nella quale varapetri astronomici sono stati misurati
direttamente (e non calcolati) e sono utilizzatigacoli come riferimento fisso da cui partire.
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4) il moto proprio in declinazionmp in secondi di circonferenza ” per anno.

Come vedremo fra poco, a queste quattro coordiicaigamentali si possono aggiungere, per
ottenere una maggiore precisione di calcolo dei propri, le seguenti:

5) la distanza in pars&a;
6) la velocita radialér in parsec per anno col segno proprio + o -.

Queste coordinate si possono reperire sui cataktghari, la maggior parte dei quali sono oggi
rintracciabili su Internet. Uno, con note storiclejisibile sul sito:

http://www.daviddarling.info/encyclopedia/A/astranical catalogues.html

Il migliore servizio di banca-dati astronomici d suo http://cdsweb.u-strasbg.flel Centre de
Donées Astronomiques de Strasbourg. Da qui si mgedere ai tre servi&inbad VizieR e
Aladin, nonché ad un ricchissimo elenco di cataloghi eiwcha dati (http://vizier.u-
strasbg.fr/cats/cats.htiniSi tratta perd di un sito non facilmente gestibi

Due siti utili sono: quello dello United States MNav Observatory U.S.N.O.
(http://ad.usno.navy.mil/star/e quello dello Smithsonian Astrophysical ObseratS.A.O.
(http://heasarc.gsfc.nasa.gov/W3Browse/star-catsdoghtm] poi link a sinistra in alto: browse
this table).

Un altro sito di facile consultazione e http://wvaeyone.de/SIT/bsc/index.htndove, nel
Bright Star Catalogue5ed. 1991, si trovera I'elenco di tutte le 88 chationi in cui la
International Astronomical Union I.A.U. suddiviskedielo nel 1933. Entrando in quella che
interessa, si ottiene un elenco delle stelle, nateesecondo vari cataloghi, che ne fanno parte e
cliccando sul numero all’estrema sinistra si apra pagina con i link di alcuni di essi. Cliccando
su quello dello S.A.O. si otterranno i parametrgdella particolare stella sia per il 2000 che per
il 1950, mentre cliccando sugli altri si otterrarirgarametri del 2000 e del 1900.

Nel calcolo della posizione di una stella si premalon considerazione tre date (espresse in giorni
giuliani delle effemeridf JD):

1) la data di partenza, ossia la data a partira dalale si vogliono effettuare i calcoli (per
es. la data odierna);

2) la data dell’epoca standard prescelta (B19@1050.0, J2000.0, J2050.0, ecc.);

3) la data di arrivo, ossia la data, piu o0 menddoa nel tempo, per la quale si vogliono
calcolare le coordinate della stella.

% parsec & un'unita di misura astronomica corrispatelalla distanza dalla quale la Terra ed il &plearirebbero
separati da un angolo di 0°00'01”. E’ uguale a 3@@nni-luce, cioé km 0,0030857 *#qGribbin 1998, p. 368)

ed a 206265 Unita Astronomiche UA (Smart 1977, 23)2Una UA corrisponde alla lunghezza del semiasse
maggiore dell’'orbita terrestre (Smart 1977, p. 1@tyero (Gribbin 1998, p. 545) alla distanza méikara-Sole nel
corso dell'anno, pari a km 14897870.

® Com’é noto, la numerazione in giorni giuliani fitrodotta nel 1582 da Jean Joseph Scaligero. Esagaenza
ininterrotta di giorni a partire dalle ore 12:00:00Greenwich UT) del 01/01/4713 a. C.. La specificazione “delle
effemeridi” indica che si tratta di un tempo unif@ o dinamicaDT, cioé scandito dagli orologi atomici e non
soggetto alle variazioni del moto della Terra, coangade invece al tempo universél@. Per una disamina
dettagliata di questi argomenti si vedano Meeu$268pp. 7 e 10 e Pannunzio 2002.
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La lettera B 0 J premessa all’anno indica che ¢ulasto €, rispettivamente, 'anno besseliano o
I'anno giuliano. L’anno besseliano, utilizzato fiab1984 e di lunghezza uguale all’anno tropico
(pari a 365,2421988 giorni nel 1900 d. C., secoNdarcomb), incominciava nell’istante in cui
la longitudine media del Sole, affetta dall’abeivae (pari a -0°0020,5") e misurata
dall’equinozio medio della data, era esattameni@ @B00,00”. Tale istante &€ sempre molto
vicino all'inizio dell’anno civile gregoriano. | ¢aloghi stellari relativi agli anni B1900.0 e
B1950.0 appartengono al Fundamental Katalog 4 o FK4

L’anno giuliano comincio ad essere utilizzato atipardal 1984 per decisione dell’'International

Astronomical Union UAI. Dura 365,25 giorni esattcemincia sempre alle ore UT 12:00:00 del

01/01 di ciascun anno. | cataloghi stellari reliagivVanno J2000.0 appartengono al Fundamental
Katalog 5 o FK5.

Lo 0 dopo il punto nella numerazione dell’anno aadfiinizio dell’anno stesso, sia che si tratti di
anno besseliano che di anno giuliano. Espresse sopra ed in giorni giuliani, le date d’'inizio
degli anni B1900.0, B1950.0, J2000.0 e J2050.0 ,saspettivamente: JD 2415020,3135 (=
01/01/1900 UT 19:31:26); JD 2433282,4235 (= 01/930LUT 22:09:50); JD 2451545,00 (=
01/01/2000 UT 12:00:00); JD 2469807,00 (= 01/0120F 12:00:00).

Oltre alluso dell’'anno besseliano o giuliano emist altre differenze tra FK4 e FK5 ed e
possibile utilizzare l'algoritmo di calcolo prewsiper il sistema FK5 con le coordinate del
sistema FK4 apportando tre correzioni (Meeus 2pp5139-140).

In questo articolo prenderemo in considerazionecderdinate della sola epoca standard
dell’anno B1950.0, che appartengono al Fundamé&@tlog 4 o FK4.

Il metodo di seguito descritto € quello classicddivcomb, preciso anche per distanze di tempo
relativamente lunghe, ma comunque non utilizzaide piu di alcuni millenni dal presente (per
es., da risultati assolutamente errati per 30000 @al presente!).

Precessione degli equinozi e moto proprio danmm&zione medidelle stelle.

Poiché invece in Archeoastronomia generalmenterce@mnoscerne lposizione apparente
necessario calcolare i seguenti altri effetti:

1) la nutazione;
2) I'aberrazione annua della luce;
3) la parallasse annua.

La nutazione €& un piccolo movimento periodico @ejliatore celeste dovuto alla forza
gravitazionale della Luna.

L’aberrazione annua € un fenomeno relativistictadake che sposta I'immagine della stella.

La parallasse annua, sempre inferiore a 0°00’'0pg” tutte le stelle visibili ad occhio nudo
tranne tredici (Meeus 1988 p. 72 e 2005, p. 15Q0)0 mssere trascurata nei calcoli
archeoastronomici.

Per la dettagliata descrizione di questi tre femanserinvia a Smart 1977, capp. VIII-X, ed a
Zagar 1984, capp. VII-IX.



In conclusione, la procedura per calcolare le doatd di una stella in un tempo diverso
dall'attuale sono, nell'ordine di esecuzione, lgusnti:

1) calcolo del moto proprio;

2) calcolo della precessione;

3) calcolo della nutazione;

4) calcolo dell'aberrazione annua.

Di seguito si descrive I'algoritmo completo perpiea standard B1950.0 ed il sistema FK4
secondo Meeus 1988 e 1990, capp. 14, 15, 16 e d&lcane modifiche, rinviando ad altri
prossimi lavori la descrizione degli algoritmi FB84900.0 e FK5 J2000.0.

Presi dagli almanacchi cartacei o sul webos della stella per il 1950, si trasformano in unaani
unita di misura, in genere in gradi sessagesimaliipicando per 15 la misura in tempodi

Poi si calcola la differenza di tempb in secoli tropici tra la data di arrivdD, e la data
dell’epoca standard B1950.0:

T = (JDy - 2433282,4238) | 36524,2199.

Poi si calcolano le variazioni di e 6 per effetto dei moti propri. Per fare cio innaotib si
moltiplica la differenza di temp® in secoli tropici per 100 e si ottiene la diffezardi tempo in
anni tropici, si moltiplica tale differenza di temm anni tropici per i moti propri della stelladn
e 0 e si sommano a questi prodotti i valori inizialicde 6 dati dagli almanacchi per I'epoca
standard del B1950.0:

ap =0 + (T *100) * mp
do =98+ (T *100) * mp.

Se gli almanacchi consultati riportano anche laadza in parsec e la velocita radialefr in
parsec per anfid col segno proprio + o -, si possono calcolare poecisione maggiore,

" Questo & listante del giorno giuliano in cui camia I'anno besseliano 1950, cioé B1950.0. Find 984 i
cataloghi stellari davano le posizioni delle steflelle epoche standard all'inizio delllanno besssi L'anno
besseliano inizia nell'istante in cui la longitudimedia del Sole, affetta dall’aberrazione (pa2@5”) e misurata
dall’equinozio medio della data, € esattamente @B0D”". Questo “istante” &€ sempre prossimo all'iaidell'anno
civile gregoriano (cioe al 01/01). La lunghezzal'deho besseliano & uguale a quella dellanno twpi
365,2421988 giorni (Smart 1977, p. 132; Zagar 1984117). Nel 1900 la sua data d'inizio fu calcalata
Newcomb al 31/12/1899 UT 19h 31m 26,4s (cioe, esorén giorni giuliani, JD 2415020,3135). Nel 19&a0lata
d’inizio dell'anno besseliano fu il 31/12/1949 URR09m 50,4s (ciog, espresso in giorni giulian332B2,4235).
Si rammenti che il giorno giuliantD comincia sempre alle ore UT 12h 00m 00s e chedjjilisegno,0 posto dopo
la cifra indicante ilJD indica tale ora, mentre la mezzanotte - cioé E2dmpo l'inizio deldD - é indicata con |l
segno,5. Si rammenti infine che il primo giorno giuliano i 01/01/4713 a. C. UT 12h 00m 00s (JD 1,0) sdoon
Jean Joseph Scaligero che nel 1582 inventd (e @edisuo padre Julius Scaligerus) questa numerafaetea
Periodo Giuliang, tutt'oggi usatissima in astronomia, nel XVI skecdJn Periodo Giuliano dura 7980 anni ed &
formato da 2914695,0 JD perché ¢ il prodotto dicigho lunare di 19 anni, di un ciclo solare di 2&ae di
un’indizione di 15 anni (19 28* 15 = 7980). Secondo J. J. Scaligero linizio deidicli coincise alla data del
01/01/4713 a. C.: per questo motivo egli la scetsme inizio del Periodo da lui creato. La sua coitaoakel calcolo
astronomico consiste nel fatto che & una sequemateirotta di giorni indipendente dalla conversioreciproca
delle date dei vari calendari, tale quindi da sdficpte enormemente la datazione degli eventi.

%8 36524,2199 sono i giorni, con frazioni di tempegenti in un secolo tropico.

%9 Questi parametri sono sempre dati nel sistema Ft&5non nel sistema FK4.
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soprattutto per notevoli distanze di tempo, gletffdei moti propri della stella, procedendo nel
seguente mod&

a = ascensione retta all’epoca iniziale
o = declinazione all’epoca iniziale

r = distanza in parsec

Ar = velocita radiale in parsec all’'anno
mpo, = moto propriax radianti all’'anno

mpd, = moto propria radianti all'anno

t = numero di anni dall’epoca di partenza a quailarrivo, negativo nel passato e positivo nel
futuro™

X =1 *C0Sd * cos a
Yy =r*C0osd *sen a

Z=r*send

AX=(X/1)*Ar-z* mp, * cosa -y * mpo;
Ay = (y/r)*Ar-z*mp, * sena + X * mpo,

Az =(z 1) *Ar + r * mpd, * C0Sd

X1 =X+ 1*¥AX
yi=y+t*Ay

Z1=Z2+t*Az

tanoo = y1/ X1
tandg =z, / \/(X]_2 + y]_z).

Si procede poi a calcolare gli effetti della prestese, della nutazione e dell'aberrazione annua
della luce come gia descritto sopra.

Poi si calcola I'effetto della precessione degliieqzi con le formule rigorose di Newcomb:

0 Di questo metodo non si da qui un esempio numedhe sara invece dato in un futuro articolo desate il
calcolo FK5 J2000.0.
"L C'é differenza trd et: T & unJD, mentret & un numero di anni.
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{=0°00'2304,948" * T + 0°00°00,302” * T2 + 0°00’0018” * T3,
z=0°00'2304,948" * T + 0°00'01,093” * T2 + 0°0000019” * T3,
0 = 0°00'2004,255" * T - 0°00°’00,426” * T2 - 0°00'Q042" * T3.
Poi si calcolano:

A = €0 * sin (ag + );

B = cosb * cosdp * cos (o + ) - Sind * sin d;

C =sinb * cosdp * cos (o + ) + cosb * sin do;

tan @1 - z) = (A / B);

sing; = C.

Poiché la tangente di un angolo € la stessa riggetente nei quadranti | e Ill nonché Il e IV,
per calcolare taruf - z) e collocarla nel quadrante esatto si puogaedn due modi:

1) se il denominatore di A / B € minore di 0 (B kaDrisultato di A / B si aggiungono 180°; se
invece esso e maggiore di 0 (B > 0) non si aggiumgiéa e il risultato € gia la tangente
nell’angolo corretto;

2) si calcolano le coordinate polari di B / A (oo@oinvertire i fattori rispetto alla formula

originaria A / B), ottenendone due risultati, iceado dei quali € quello cercato. Le calcolatrici
scientifiche hanno un apposito tasto che trasfdentordinate rettangolari in polari: pol (B; A)

e due specifiche memorie dove sono immagazzindtiei risultati>. Se tale secondo risultato
fosse negativo, lo si somma algebricamente a btEhendo cosi il corretto valore positivo.

Es.:

la) tan 1 - z) = 1,0405017 / -0,4315299 = -67,47462466 9°18 112,5253753° =
112°31'31,3";

1b) tan (1 - z) = 1,0405017 / -0,4315299 = pol (-0,431529@405017) = 112,5253753° =
112°31'31,3";

2a) tan ¢ - z) = 2,456 / 1,852 = 52,98108896° = 52°58'51;92"
2b) tan {1 - z) = pol (1,852; 2,456) = 52,98108896° = 52°33%".
Il risultato di tan ¢z - z) si aggiunge ache e gia noto. Il risultato & I'ascensione retecata.

Invece il calcolo sind; = C non richiede alcuna trasformazione, essendisliltato gia la
declinazione cercata.

Si ottengono cosi I'ascensione rettae la declinazioné, corrette per i moti propri e per la
precessione degli equinozi.

a) "“Es.:arctan [(-0,177544568207 / -0,983403711782)]80° = 190,233988273;
Es.: pol (-0,983403711782; -0,177544568207) = 9930922235776 -169,766011727;
360° + -169,766011727 = 190,233988273.
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Ora si calcola I'effetto della nutazione.

Ottenuta la differenza di tempo in secoli giulidal 1950 con la formula

T = (JD - 2415020,0) / 36555

si calcolano i seguenti parametri:

1) longitudine media del Sole L = 279,6967° + 360689° * T + 0,000303° * T?;

2) longitudine media della Luna E 270,4342° + 481267,8831° * T - 0,001133° * T?;
3) anomalia media del Sole M = 358,4758° + 35998804 T - 0,000150° * T?

4) anomalia media della Luna;M 296,1046° + 477198,8491° * T + 0,009192° * T3,

5) longitudine del nodo ascendente della Ltna 259,1833° - 1934,1420° * T + 0,002078° *
T2

Ora si calcolano i valori della nutazione in longihey e della nutazione in obliquitée, i cui
coefficienti sono qui scritti, per risparmio di g in secondi sessagesimali con decimali (e nel
calcolo devono essere scritti in forma completa;gse 0,01737” = 0°00'00,01737"):

Ay = - (17,2327 + 0,01737" * T) * sef - (1,2729” + 0,00013” * T) * sen (2L) + 0,2088" *
sen (22) - 0,2037” * sen (21 + (0,1261” - 0,00031” * T) * sen M + 0,0675”" * 8eM; -
(0,0497” - 0,00012” * T) * sen (2L + M) - 0,0342"3en (2L - Q) - 0,0261” * sen (2L+ M,) +
0,0214” * sen (2L - M) - 0,0149” * sen (2L - 21+ M;) + 0,0124” * sen (2L Q) + 0,0114" *
sen (2l; - My)

Ae = + (9,21” + 0,00091" * T) * cof2 + (0,5522” - 0,00029” * T) * cos (2L) - 0,0904" ¢os
(2Q2) + 0,0884” * cos 2k + 0,0216” * cos (2L + M) + 0,0183” * cos (21- Q) + 0,0113” * cos
(2L; + My) - 0,0093" * cos (2L - M) - 0,0066" * cos (2LQ).

Ora si calcolano le variazioni in ascensione rettae in declinazione, per effetto della
nutazione. Per fare cio € necessario prima cakdlabliquita dell’eclitticasc con la formula di
Laskar:

U=T/100

£ = 23°26'21,448” - 0°00'4680,93" * (T / 100) - 0°@L,55” * (T / 100)2 + 0°00°1999,25" * (T /
100)2 - 0°00°51,38” * (T / 10d)- 0°00'249,67” * (T / 100) - 0°00’39,05" * (T / 100 +

3 Sj notera la differenza del giorno giuliano dierifmento in questa formula ed in quella, analogatai per il
calcolo della precessione vera a p. 3: la si eougsagiorno giuliano 2433282,4235 e qui il giorndulgano
2415020,0. Questa differenza € data dal fatto @ik fiormula della precessione vera si parte dd#dta del
01/01/1950, mentre in quella della nutazione ddd#a 01/01/1900. Cio introduce un piccolo errore glero,
essendo minimo l'effetto della nutazione, puo esg®r i nostri scopi trascurato. Per una maggioreettezza
occorrerebbe calcolare anche la nutazione dalla def 01/01/1950, ma Meeus non la fornisce nelle su
pubblicazioni; anzi, nei suoi esempi, egli utilizganza esitazione la precessione vera calcolatd 30 e la
nutazione dal 1900 (cfr. Meeus 1988, esempi 14beerispettivamente alle pp. 66-67 e 70 e Meeus 123@mpi
14.2 e 15.1 rispettivamente alle pp. 64-65 e 68pparente incongruenza € causata dal fatto chesorislo, per
semplicita, questo calcolo come partente dal 19B6ntre in effetti I'algoritmo originariamente deiitr da
Newcomb parte dal 1900 e risale poi alle altre dadenpreso il 1950. Per maggiore chiarezza darietterchero di
presentare ad un prossimo congresso ALSSA l'intdgoritmo originale di Newcomb. Inoltre, la diffeiza tra
36524,2199 e 36525 € dovuta al fatto che i primbsiogiorni presenti in un secolo tropico, come dgdto alla nota
n. 5 ed i secondi sono i giorni presenti in un gegaliano.
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0°00'o7,)1102" * (T / 100§ + 0°00°27,87” * (T / 1003 + 0°00°05,79” * (T / 100y + 0°00°02,45" *
(T /100

poi si risolvono le seguenti formule:
az = (CoSe + sene * senay * tandy) * Ay - (CoSay * tand;) * Ae
d2 = (sene * cosay) * Ay + (senay) * Ae.

Ora si calcola longitudine vera del Sole (dal 01¥000 UT 12:00:00):
T = (JD - 2415020,0) / 36595

1) longitudine media geometrica del Sole L = 276@P + 36000,76892° * T +
0,0003025° * T3,

2) anomalia media del Sole M = 358,47583° + 3596®/6° * T - 0,00015 * T2 -
0,0000033° * T¥?

3) equazione del centro del Sole C = + (1,91945004789° * T - 0,000014° * T2) * sen M
+(0,020094° - 0,0001° * T) * sen (2M) + 0,000293Fen (3M);

4) longitudine vera del Solg,/l= L + C.

Ora si calcolano le variazioni in ascensione refia e declinazionedds per effetto
dell'aberrazione annua della lueed ancora 'obliquita dell’eclittica calcolata cénformula di
Laskar):

az=-0°00'20,49” * [(cosay * cOS Ly * cose + senoy * sen Ly) / cosd]

63 =-0°00'20,49” * [cos L * cose * (tane * c0Sd1 - Sena; * send;) + CoSay * sends * sen Ly).
Ora si hanno tutti i parametri necessari per cateolaposizione apparentdella stellaas € d4
all’epoca voluta sommando algebricamente le casrezrispettivamente:

o4 =a1top+ a3

04 =01+ 02+ 33.

4 Cfr. nota n. 10, ultimo capoverso.

5| lettori noteranno in questi calcoli della longitne vera del Sole alcune differenze con le idéetformule usate
per calcolare la nutazione. Queste differenze rgaro la quarta e la quinta cifra decimale dei ficefti
numerici. Cio & dovuto al fatto che, come dice esgamente Meeus, il calcolo della longitudine d&daSole per la
posizione apparente delle stelle va effettuato aannumero maggiore di decimali rispetto al calcdiella
longitudine media usato per il calcolo della nutaz.. In generale si tenga presente che i calcmbra@mici vanno
eseguiti con un elevato numero di decimali, pena precisione insufficiente nei risultati, e gli etgali
arrotondamenti vanno fatsiul risultato finale dei calcaliNel suo libroAstronomical Algorithmdvieeus dedica
I'intero secondo capitolo all'accuratezza da usagecalcoli. || problema non €& posto soltanto détlemule, ma
anche dalle macchine di calcolo usate: non sempestyltime eseguono i calcoli con una precisiomificgente, a
causa degli arrotondamenti che i software impongtoroe. E' bene dunque verificare l'accuratezza degl
arrotondamenti dei calcolatori usati, come descnitel citato cap. Il di Meeus 2005 (in cui sonoedanhche
procedure di verifica cui sottoporre i calcolatasati), ed eseguire i calcoli con il massimo deimhali significativi
consentiti. Attenzione pero:

a) alla differenza che corre tra il numero dei dedi della mantissa usata per i calcoli e quelld acimali
visualizzati sul display: € il numero dei decimadato dalla mantissa del calcolatore che deveessassimo (oltre
10 decimali)! Un calcolatore che esegua calcoli@oa mantissa di 5-6 decimali soltanto non ¢ Seffie;

b) alla differenza che corre tra numero di decinglhumero di decimalsignificativi, cioé diversi da 0. Un
calcolatore che esegua calcoli con una mantissalids-8 decimali significativi non & sufficiente.
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ESEMPIO NUMERICO

Si vuole calcolare lposizione apparentgi Spica & Virginis) all’'equinozio di primavera del 350
d.C..

Con uno dei metodi descritti in Meeus 1990, cap.020n Meeus 2005, cap. 27 si calcola la data
dell’equinozio di primavera dell'anno 350 d. C.yrgpondente al 20/03/350 d. C. ore 13h 00m
17s UT.

Dal sito http://www.alcyone.de/SIT/bsc/index.htrsil ricava che le coordinate di Spica nel
1950.0, secondo il catalogo S.A.O., sono:

a =13h 22m 33,301s

8 =-10°54'03,36”

mpo = -0h 00m 00,0029s
mpd = -0°00’00,033".

Poiché I'ascensione retta € data in unita di tempo, la si riduce a gradisagesimali
moltiplicandola per 15:

a 13h 22m 33,301s * 15 = 200°38'19,51".

Col metodo descritto in Meeus 1990, cap. 3, Medl@}62cap. 7, e Codebo 2010, si calcola il
giorno giulianaJD del 20/03/350 d. C.: ore 13h 00,28m ottenendo 848374,04186.

Poi si calcola:

T =(1848974,04186 - 2433282,4235) / 36524,2199559978333073

ap=o + [(T * 100) * mpu] = 200,658084882

do =0+ [(T * 100) * mp] = -10,8862686528

{=0°002304,948" * T + 0°00’00,302" * T2 + 0°00'0018" * T3 = -10,2418280209

z =0°00'2304,948" * T + 0°00'01,093" * T2 + 0°0000019” * T3 = -10,1867316808

6 = 0°00°2004,255” * T - 0°00’00,426” * T2 - 0°00'Q042" * T3 = -8,88911159455

A = €0Sdp * sin (ap + ) =-0,177544568207

B = cosb * cosdp * cos (o + ) - Sind * sin gp = -0,983403711782

C =sinb * cosdp * cos (o + ) + cosb * sin dp = -0,0373505816924

tan (- z) = 180,047256593

sind; = C =-2,14052858662

oy = 180,047256593

81 =-2,14052858662

T = (JID - 2415020,0) / 36525 = -15,4974937205

L =279,6967° + 36000,7689° * T + 0,000303° * T%557641,920487

L1 =270,4342° + 481267,8831° * T - 0,001133° * T4/458175,83412

M = 358,4758° + 35999,0498° * T - 0,000150° * T2557536,608444

M. =296,1046° + 477198,8491° * T + 0,009192° * T%395087,85508

Q =259,1833° - 1934,1420° * T + 0,002078° * T2 =23@,0358776

Ay = - (17,2327" + 0,01737” * T) * se@@ - (1,2729” + 0,00013” * T) * sen (2L) + 0,2088" *
sen () - 0,2037” * sen (2L + (0,1261” - 0,00031” * T) * sen M + 0,0675” * 8eM; -
(0,0497” - 0,00012” * T) * sen (2L + M) - 0,0342"3en (2L - Q) - 0,0261” * sen (2L+ M,) +
0,0214” * sen (2L - M) - 0,0149” * sen (2L - 21+ M;) + 0,0124” * sen (2L Q) + 0,0114" *
sen (2 - M;) = 0,0005968330633

Ag = + (9,21” + 0,00091” * T) * cof2 + (0,5522” - 0,00029” * T) * cos (2L) - 0,0904” ¢os
(2Q2) + 0,0884” * cos 2k + 0,0216” * cos (2L + M) + 0,0183” * cos (21- Q) + 0,0113” * cos
(2L + My) - 0,0093” * cos (2L - M) - 0,0066” * cos (2LQ) = 0,0026583762126
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U=T/100 =-0,154974937205

€ =23°26'21,448" - 0°00'4680,93” * (T / 100) - 0°@A,55” * (T / 100)2 + 0°00'1999,25" * (T /
100)3 - 0°00'51,38” * (T / 10d)- 0°00'249,67” * (T / 100) - 0°00'39,05” * (T / 100j +
0°00'07,12" * (T / 100y + 0°00'27,87" * (T / 1003 + 0°00'05,79” * (T / 100} + 0°00'02,45" *
(T / 100Y° = 23,6387189984

ay = (Cose + sene * senay * tand;) * Ay - (cosoy * tand;) * Ae = 0,0000838428716

82 = (sene * cosay) * Ay + (senay) * Ae =-0,001161078902

L =279,69668° + 36000,76892° * T + 0,0003025° *32557641,920938

M = 358,47583° + 35999,04975° * T - 0,00015 * T#0000033° * T3 = -557536,595356

C =+ (1,91946° - 0,004789° * T - 0,000014° * T2s&n M + (0,020094° - 0,0001° * T) * sen
(2M) + 0,000293° * sen (3M) = 1,92610755743

L, =L+ C =-557639,99483

az=-0°00'20,49" * [(cosay * cos Ly * cose + senay * sen Ly) / cosd;] = 0,0049692578286

83 =-0°00'20,49” * [cos L * cose * (tane * cOS41 - Senay * send;) + CoSay * send,* sen L] =
-0,0018935084802

o4 =0 + 0+ a3 = 180,052309739° = 12h 00m 12,55s

84 =01+ 82+ 83 =-2,14358305789° = -2°08'36,9".

Risulta quindi che Spica in data 20/03/350 d. e, @e 13h 0O0Om 17s UT, avevapasizione
apparenteny 12h 00m 12,55s &, -2°08'36,9”.

ALTRI ESEMPINUMERICI

1) calcolare le coordinate equatoriali gfli Tauri al mezzogiorno del 01/01/4061 a. C. JD
238143,0

a 1950 = 5h 23m 07,71s

3 1950 = 26°34'01,74”

mpa = 0,0019s

mpd = -0,175"

a4 01/01/4061 a. C. = 23h 50m 53,37s
34 01/01/4061 a. C. = 2°10'48,9"

2) calcolare le coordinate equatoriali diTauri al mezzogiorno del 01/01/4061 a. C. JD
238143,0

a 1950 = 5h 34m 39,263s

6 1950 = 21°06'50”

mpo = 0,0001s

mpd = -0,022"

a4 01/01/4061 a. C. = Oh 08m 58,93s
34 01/01/4061 a. C. =-2°12'36,4"

3) calcolare le coordinate equatoriali di Ophiuchi (Ras al Hagug al mezzogiorno del
01/01/3000 a. C. JD 625674,0
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a 1950 = 17h 32m 36,696s

0 1950 = 12°35'41,92”

mpo = 0,008s

mpd = -0,227"

a4 01/01/3000 a. C. = 13h 50m 25,08s
84 01/01/3000 a. C. = 28°16'08,29".

ALGORITMO SINTETICO

Di seguito viene dato I'intero algoritmo con le dwianti di calcolo degli effetti del moto
proprio delle stelle.

1) CALCOLO DEIMOTI PROPRI

1.1) Metodo tradizionale

T =D - 2433282,4235) / 36524,2199
ap =a + [(T * 100) * mpuo]

80 =3 + [(T * 100) * mp]

1.2) Metodo della velocita radiale

a = ascensione retta all’epoca iniziale
6 = declinazione all’epoca iniziale

r = distanza in parsec

Ar = velocita radiale in parsec all’anno
mpo, = moto propriax radianti all’'anno

mpd, = moto proprias radianti all'anno

t = numero di anni dall’epoca di partenza a queilarrivo, negativo nel passato e positivo nel
futuro

X =r*Ccosd * cos a
Yy =Tr*C0oSd *sen a

Z=r*send



AX=(X11)*Ar-z* mp, * cosa -y * mpo;
Ay = (y/r)*Ar -z * mp, * sena + X * mpo,

Az =(z /1) *Ar +r * mpd, * coSo
X1 =X+ t*AX
yi=y+t*Ay

Z1=z2+t*Az

tanoo = y1/ X1

tandg =z / \/(X]_2 + y12)

2) CALCOLO DELLA PRECESSIONHPOSIZIONE VERA

£ =0°002304,948" * T + 0°00'00,302" * T2 + 0°00'0018" * T3
z =0°00'2304,948” * T + 0°00°01,093” * T2 + 0°0000019” * T3
6 = 0°00°2004,255” * T - 0°00°00,426” * T2 - 0°00°Q042” * T3
A = €0Sdp * sin (ap + )

B = cosb * cosdp * cos (o + ) - Sind * sin dg

C =sinb * cosdp * cos (o + ) + cosb * sin dg

tan @1-z) = (A/B)

sind; =C

3) CALCOLO DELLA NUTAZIONE
T = (JID - 2415020,0) / 36525

L =279,6967° + 36000,7689° * T + 0,000303° * T2
L;=270,4342° + 481267,8831° * T - 0,001133° * T2
M = 358,4758° + 35999,0498° * T - 0,000150° * T2
M1 =296,1046° + 477198,8491° * T + 0,009192° * T2

Q =259,1833° - 1934,1420° * T + 0,002078° * T2
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Ay = - (17,2327" + 0,01737" * T) * sef - (1,2729” + 0,00013” * T) * sen (2L) + 0,2088" *
sen (22) - 0,2037” * sen (2b + (0,1261” - 0,00031” * T) * sen M + 0,0675" * 8eM; -
(0,0497” - 0,00012" * T) * sen (2L + M) - 0,0342"gen (2L - Q) - 0,0261” * sen (2L+ M;) +
0,0214” * sen (2L - M) - 0,0149” * sen (2L - 2I+ M;) + 0,0124” * sen (2L Q) + 0,0114” *
sen (2l; - My)

Ag = + (9,21” + 0,00091” * T) * cof2 + (0,5522” - 0,00029” * T) * cos (2L) - 0,0904” ¢os
(2Q) + 0,0884” * cos 2k + 0,0216” * cos (2L + M) + 0,0183” * cos (2L- Q) + 0,0113” * cos
(2L1 + My) - 0,0093” * cos (2L - M) - 0,0066” * cos (2LQ)

U=T/100

g = 23°26'21,448" - 0°00'4680,93" * (T / 100) - 0°W0,55” * (T / 100f + 0°00'1999,25” * (T /
100} - 0°00'51,38” * (T / 100} - 0°00'249,67” * (T / 100) - 0°00'39,05” * (T / 100j +

0°00’07,)1102" * (T / 100§ + 0°00°27,87” * (T / 100§ + 0°00°05,79” * (T / 100 + 0°00'02,45" *
(T /100

az = (CoSe + sene * senay * tandy) * Ay - (CoSay * tand;) * Ae

d2 = (sene * cosay) * Ay + (senay) * Ae

4) CALCOLO DELL’ ABERRAZIONE ANNUA DELLA LUCE

T = (JD - 2415020,0) / 36525
L =279,69668° + 36000,76892° * T + 0,0003025° * T2
M = 358,47583° + 35999,04975° * T - 0,00015 * T#,6000033° * T

C = + (1,91946° - 0,004789° * T - 0,000014° * T25&n M + (0,020094° - 0,0001° * T) * sen
(2M) + 0,000293° * sen (3M)

Lyv=L+C
az=-0°00'20,49” * [(cosay * cOS Ly * cose + senoy * sen Ly) / cosd]

03 =-0°00'20,49” * [cos L * cose * (tane * 0SS - Senay * send;) + cosay * sendi*sen Ly

5) CALCOLO DELLA POSIZIONE APPARENTE

Og =071+ 02+ 03

04 =01+ 02+ O3



FK4 B1950.0PROGRAMMATO PER LA CALCOLATRICECASIO FX 9700GE

STELLE1850

2T 27X 75Y: 7-A: 7B

((T-2433282.4235).36524.2199) :Ans-Z[1]

X+Ax (Z[1]x100) : Ans-Z [2]

Y+Bx(Z[1]x100) :Ans-Z[3]

0°00°2304.948°2[1]1+0°00°00.302"(Z[1])2+0°00°00.018"° (Z[1])"3:Ans-Z[4]

0°00°2304.948°7[1]+0°00°01.093°(Z[1])2+0°00°00.019°(Z[1])"3:Ans-Z[5]

0°00°2004.255°Z[1]-0°00°00.426"(Z[1])2-0°00°00.042" (Z[1])"3:Ans-Z[6]

cos Z[3]sin (Z[2]+Z[4]) :Ans-Z[7]

cos Z[6]cos Z[3]cos (Z[2]+Z[4])—sin Z[6]sin Z[3]:Ans-Z[8]

sin Z[6]cos Z[3]cos (Z[2]+Z[4])+cos Z[6]sin Z[3]:Ans-Z[9]

tant (Z[7}+Z[8]) :Ans->Z[40]

Z[8]<0=Z[40]+180:Ans-Z[40]

Z2[40]+Z[5] :Ans—Z[10]

sint Z[9] :Ans-Z[11]

(T-2415020.000) .36525.0000:Ans-»Z[12]

279.6967+36000.76892[12]+0.000303(Z[12] ) 2:Ans-Z[13]
270.4342+481267.8831Z[12]-0.001133(Z[12]) 2:Ans—Z[14]
358.4758+35999.0498Z[12]1-0.000150(Z[12] ) 2 :Ans—Z[15]
296.1046+477198.8491Z[12]+0.009192(Z[12]) 2 :Ans—Z[16]
259.1833-1934.1420Z[12]1+0.002078(2[12])2:Ans>Z[17] )
-{(0°00°17.2327°+0°00°00.01737°2[12])sin Z{17]-(0°00°01.2729°+0°00°00.00013°Z[12])sin (2Z[13]
)+0°00°00.2088°sin (2Z[17])-0°00°00.2037°sin (2Z[14])+(0°00°00.1261°-0°00°00.00031°Z[12])sin
Z[15]+0°00°00.0675°sin Z[16]—-(0°00°00.0497°—0°00°00.00012°Z[12])sin (2Z[14]+Z[15]-0°00°00.0
342°sin (2Z[14])-Z[17])-0°00°00.0261 sin (2Z[14]+Z[16])+0°00°00.0214 sin (2Z[13]-Z[15])-0°00
“00.0149°sin (2z[13]-2Z[14]1+Z[161)+0°00°00.0124 sin (2Z[13]1-Z[17]1)+0°00°00.0114"sin (2Z[14]-
Z[16]) :Ans-Z[18]

+(0°00°09.21°+0°00°00.00091°Z[12])cos Z[17]+(0°00°00.5522"—0°00°00.00029°Z[12])cos (2Z2[13])-
0°00°00.0904°cos (2Z[17])+0°00°00.0884°cos (2Z[14])+0°00°00.0216°cos (2z[13])+Z[15])+0°00°00.
0183°cos (2z[14]-Z[17]1)+0°00°00.0113 cos (2Z[14]+Z[16])-0°00°00.0093 cos (2Z[13]-z[15])-0°00
*00.0066 cos (2Z[13]-2[17]) :Ans—Z[19]

Z[12] .100:Ans-»Z[20]
23°26°21.448°-0°00°4680.93°Z[20]-0°00°01.55"(Z[20])2+0°00°1999.25° (Z{20])~3-0°00°51.38" (Z[20

1)~4-0°00°249.67"° (Z[20])~5-0°00"39.05"  (Z[20])"6+0°00°07.12" (Z[20])~7+0°00°27.87" (Z[20])~8+0"°
00°05.79°(Z[20])79+0°00°02.45" (Z[20])~10:Ans~Z[21]
279.69668°+36000.76892°2[12]+0.0003025° (Z[12]) 2:Ans-Z[22]
358.47583°+35999.04975°Z[12]-0.00015" (Z[12]) 2-0.0000033" (Z[12] )~3:Ans-Z[23]
(1.919460°-0.004789°2[12]-0.000014" (Z[12])?)sin Z[23]+(0.020094°-0.0001°Z[12])sin (2Z[23])+0
.000293°sin (3Z[23]):Ans-Z[24]

Z[22]+2[24] :Ans->Z[25]

153.23'+22518.7541'Z[12]:AQSaZ[ZG]

216.57°+45037.5082°Z[12] :Ans-Z[27]

312.69°+32964.3577°2[12] :Ans-Z[28]

350.74°+445267.1142°2[12]-0.00144"° (Z[12]) 2 :Ans-Z[29]

231.19°+20.20°7Z[12] :Ans—Z[30]

Z[25]+0.00134"cos Z[26]+0.00154°cos Z[27]+0.0002°cos Z[28]+0.00179 sin Z[29]+0.00178°sin Z[3
0] :Ans-Z[31]

360Int (Z[31]+360) :Ans-Z[32]

Z[31]-2[32] :Ans->Z[33]

-0°00°20.49°x((cos Xcos Z[33]cos Z{21]+sin Xsin Z[33]).cos Y):Ans-Z[34]

-0°00°20.49"° (cos Z[33]cos Z[21](tan Z[21]cos Y-sin Xsin Y)+cos Xsin Ysin Z[33]):Ans-Z[35]
(cos Z[21]+sin Z[21]sin Xtan Y)Z[18]-(cos Xtan Y)Z[19] :Ans-Z[36]

(sin Z[21]cos X)Z[18]+sin XxZ[19] :Ans—Z[37]

Z[10]+Z[34]+Z[36] 4

Ans+15:Ans—»>Z[39] «

Z[39] <0=24+7[39] «

Z[11]1+2[35]+Z[37] 4
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Presentazione

L’associazione cultural@ages fondata nel 2007 a Pitigliano, nellambito deditivita
che organizza persegue l'obiettivo di valorizzdreuo territorio anche mediante ricerche nel
campo della paleo-archeoastronomia. La naturaaded, prevalentemente di origine vulcanica
(lago di Bolsena e Monte Amiata), presenta un terreon emersione diffusa di roccia tufacea.
Su queste rocce, nonostante una consistente eeasiilenaria prodotta dagli agenti atmosferici,
accentuata dalla natura stessa del tufo, si rismontevidenze artificiali come vaschette,
canalizzazioni, gruppi di coppelle (in prevaleneaticali) e “puntatori”. Oltre a queste “tracce”,
che in gran parte sono di difficile datazione, tesie sul territorio i resti imponenti dell'eredita
della civilta Etrusca (templi, tombe, ecc...). In gi'ememoria mi propongo di documentare sia
la sintesi di alcune ricerche alle quali ho papety direttamente, sia I'esito di quelle effettuate
dai soci dellarages Senza il loro contributo non avrei mai potuto asecere la parte “nascosta”
di quest’area, che conserva ancora tante sorpegsghpne sa interpretare la chiave di lettura...

Elenco sintetico degli argomenti oggetto di questaresentazione.

1) La cultura dRinaldone prima degli Etruschi.

2) Poggio Rotaprobabile “osservatorio rituale/astronomico” demillennio a.C.

3) Poggio dell'Ovo verifica allineament®untatoreal tramonto del Sole al Solstizio Invernale.
4) Tomba lldebranddlli°sec. a.C): verifica allineamento dédomoscon la Luna Piena d’agosto
5) Poggio Caggioipotesi di allineamento di un corridoio tra matial Lunistizio Maggiore.

6) Le Vie Cave Etruschayli enigmatici percorsi ciclopici scavati nel duf

7) Le Coppelle ipotesi su loro possibili analogie con figurecdstellazioni.

"qnﬁ‘:rru

}qﬁ
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1. del Giglie
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Pitigliano: i

Conpe

I’antica Etruria e I’area di Rinaldohe <. .,
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1. La cultura di Rinaldone (IV — Il
millennio a.C.)

Prende il nome dalla necropoli scoperta 1
1903 nella zona di Montefiascone, inquadral
nell’Eneolitico italiano, con tre elementi ¢
base compresenti:

- struttura funeraria con tombe a “forng
contraddistinte da un ingresso a breve corrid
0 a pozzo;

- un rituale funerario dominante, ovve
'inumazione in posizione rannicchiata;

- presenza costante, all'interno dei corrg
sepolcrali, di una forma vascolare peculiare
esclusiva (egeo-anatolica).

La cultura rinaldoniana occupava una va
area comprendente Toscana, Lazio (con gra
concentrazione di necropoli lungo il corso g
fiume Fiora) e vari altri territori dell’ltalia] Fis 7 - rone s Pisco itsbia di Castra, VT3 Tomba 201 ) scsione; B piani {Bocw:

e mentazzme Carcling, laiena leadiane i Paennrakogia Umanal
centro-meridionale.

2. Poggio Rota (Il millennio a.C.)

W Fogglo Rota
o plan du slte

Ricerche di E. Calzolari, A. Ottavi e F. Radureau.
Foto di A. Carrucoli (Tages).

¢
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3. Poggio dell'Ovo.

Bozza di piantina di Poggio dell'Ovo
(E. Calzolar)

i

Poggio deilOvo
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Relazione sul monitoraggio del “Puntatore 1” diPoggio dell’Ovo

La rupe tufacea dPoggio dell’Ovopresenta una messe di spunti di interesse archeoastico.
Questa mia prima relazione sul sito, effettuatazigralle preziose indicazioni fornitemi da G.
Feo, e limitata alla sola verifica dellazimut dadise di quello che ho provvisoriamente
denominato “Puntatore 1”. Successivamente dovrassere meglio approfonditi tutti gli altri
elementi di interesse presenti, che fanno del witacondensato di “segni” che raramente si
riscontrano contemporaneamente in uno stesso luBgsti pensare che risultano identificati
chiaramente: altri "Puntatori”, coppelle, vaschetten canalizzazioni, nicchie-cavita e una
sorprendente vasca, di forma antropomorfa, utitezzaobabilmente per i riti di fertilita. Tutto
cio e logico che debba essere studiato sotto aspethtifici interdisciplinari diversi, altrimenti

si rischierebbe di perdere qualche importante liasdel complesso mosaico del sito.
11/07/2009I "Puntatore 1” si presenta come una scanalatttim@amente delineata, di forma
trapezoidale, profonda mediamente 20cm., larga 1&hanga 95cm. La sua ampiezza media,
riferita al profilo dell’orizzonte fisico della clvha di fronte, risulta di 8°circa, mentre il detto
profilo € collocato a circa 2°dal piano di base.ttansito del Sole sull’asse della fenditura,
evidenziato dallombra di un’asta verticale del mé&ro di 10mm.(con alloggiata bolla) é
avvenuto alle 15h.03m.40s.(T.M.E.C. ora Estiva)efo rilevamento e stato ottenuto seguendo
lo spostamento della direzione dellombra ogni &gosdi dalle 15.00.00 alle 15.04.00. Al
momento del transito del Sole I'’Azimut risultava24°56’. Sulla base di tali riscontri appare
evidente I'orientamento del "Puntatore 1” verstramonto del sole al Solstizio Invernale. Nelle
vicinanze del “Puntatore 1” ne sono stati riscanatri due, orientati in modo analogo. Vi sono
inoltre altri “segni”, dislocati sulla sommita deliupe, che hanno analoghe direttrici.
11/12/2009Per una ulteriore conferma alla precedente verifcatata effettuata una foto (A.
Carrucoli) del tramonto del Sole in prossimita 8elstizio Invernale. | dati ottenuti tra le due
osservazioni sono in ottimo accordo. Allego, peredan termine di paragone, il confronto tra il
tramonto del Sole al Solstizio Invernale del 200D Ae la data del 2500 a.C. (puramente
indicativa, visto che il sito al momento non é amacstato datatoNota. Elaborazione dei dati:
programma Cybersky 4.0. Ad integrazione del tebéga alcune foto.

Azimut del tramonto Sole al Solstizio E
Invernale 2009 a. D. rispetto al 25D0 a.C. |

Poggio dell’Ovo

Rilevamenti al Puntatore 1:
Luglio e Dicembre 2009

Tramonto del Sole:
1111272009 - ore16.21

Altezza=2" 18" ’ .

Azimut

Transito Sole sull asse del £ 1111212009 ore 16 21: Az. = 235“35’
Purtatare1: 111 071 2009 _ Al Solstizio del 21/12/2009 il Sole, alla
15h.03m.40s. Az=234°56" S stessa Altezza, aveva un Az. = 234°58".
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RJWO dell’Ovo: canaetti, coppelle, cavita...

e aa

,,: 1 Vasca con mmfnl nga antropomnrfa

4. Sovana: Tomba lldebranda (lll secolo a.C.).

La tomba lldebranda(Latit. = 42°39'31" — Longit. = 11°38‘00”): due importanti conferme



La visita alla tombdldebranda(in notturna) del 6 Agosto 2009 mi era stata prtgasill’amico
Antonello Carrucoli, per dare un’ulteriore conferraarilevamenti effettuati a suo tempo da
Marcello Giusti (anch’egli presente alla verificagn descritti nel suo recente lidtdebranda -
Fascino e Mito Etrusco_a scelta della data e dell'ora (le 22.00 cir@agvrebbero consentito di
verificare il transito della Luna Piena sul “cowoid” inserito nelDromos che conduce alla
tomba. Com’é noto la tesi sostenuta nel libro el@sse delDromos di circa 126° di Azimut,
individua il transito del Sole al Solstizio Inveleache in quel giorno irraggia la parete di fondo
della tomba. Una analoga situazione si presentdacbuona piena, ma a distanza di circa 12 ore
dal transito del Sole (Luna iopposizioneal Sole vista dalla Terra). Se il rilevamento viene
effettuato in un giorno diverso dal Solstizio Invale, il transito del disco solare taglia I'asse di
126° ad un’ora diversa. Comunque, circa 12 ore di@pbauna piena passera (anche se ad una
altezza diversa) sullo stesso Azimut di 126°. Laifwea del 6 Agosto ha confermato i
rilevamenti del Giusti. Ho infatti riscontrato ifansito del disco lunare sul “corridoio” tra le
22.15 e le 22.45, con Azimut della Luna rispettieate di 124°13’ e 130°12". Questa é stata la
prima conferma. Il Giusti segnala inoltre che laskeldromose diretto verso iMonte Becco

La seconda conferma e indiretta, ma a mio pardrereamente significativa. Michael Hoskin &
uno dei ricercatori inglesi piu autorevoli nel pearoa dell’archeoastronomia europea. Nel suo
libro Stele e Stellded. Ananke) registra gli orientamenti astronongicioltre un centinaio di
tombe presenti in Europa (dalla Francia alle isieleMediterraneo). Nell'isola di Creta, presso |l
cimitero di Armenoi (epoca Minoica, XIV — Xlll sea.C.), sono descritte tombe con i relativi
dromos Stupisce la perfetta somiglianza conlldebrandg sia per I'aspetto morfologico del
dromos che per le conclusioni a cui perviene il riceocatriguardo i vari allineamenti. dromos
della tomba 146 €& analogo a quello della lldebraadanche nell'orientamento prevale la
direttrice solare/lunare. Hromosdella tomba 165, orientato verso il Monte Vrysinaesenta
una forte analogia con iMonte Becco Per completezza di informazione e consentire un
confronto diretto, allego sia le foto di Armenoiectlquelle del libro del GiustiNota.
Elaborazione dei dati: programma Cybersky 4.0

Monte Vrysinas
Sovana: Tomba lldebranda -

Monte Becco

- : %4 Tomba 146 PSS
™ [, =227 Tram. 5.i. TR | Az=126- Alba S.e
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5. Poggio Caggio (Sorano)

Poggio Caggio (Sorano-GR)
Latitudine = 42°41°40" - Longitudine = 11°4214" - Altezza = 418 m.s.l.m.

a8

e

I! | .-*'- 1

o i
e

| Coppella con canale-Azimut = 135%/315° ' [ ot w9450

Em———
Puntatore visto dall'alto § S°PPella con canale:

- Azimut = 107°- 287

J &
; Fessura tra monoliti:

Monolito con canale: [ Azimut = 310°- 314°

Azimut = 155°- 335° Tramonto Luna Lunistizio?

6. LeVie Caveetrusche : gli enigmatici percorsi sacri.

Sono profonde gole artificiali, alte fino a 20 mescavate nella roccia tufacea e, spesso,
comunicanti tra loro. Secondo una accurata indagimelotta da G. Fed.€ vie cave Etrusche,
ed. Laurum), questi enormi tagli sarebbero probadyite opera degli Etruschi gia a partire
dall'VIIl sec. a.C. (senza escludere la mano dilt@évwrecedenti). Per quanto concerne la loro
chiave di lettura, il suddetto autore esclude ab&spno rappresentare solo dei normali percorsi
viari, attribuendo a questéagliate la funzione di percorsi sacri, per processioni dhe
svolgevano nelle numerose necropoli ad esse adiaterulteriore loro funzione (specialmente
per quelle di piu piccola dimensione) potrebbe estagata alla canalizzazione delle acque per
fini rituali. Allego una sintetica panoramica diegii enigmatici sentieri semisotterranei.
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7. Gruppi di Coppelle ipotesi di analogia con figure di costellazioni.

Questa ricerca, effettuata in collaborazione concdanCalzolari, costituisce una sintesi della

memoria che verra presentata al prossimo convagriafa ancora da definire) di S. Martin de
Vesubie (Francia).

Orsa Maggiore? . “ " S. Gluseppe

T e 4T o AR i - LA

. Giuseppe
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S. Sebastiano di Celle Macra (CN):
una meridiana occasa
ad osservazione diretta

Giuseppe Brunod

Centri Studi del Museo Archeologico di Pinerolo S84AP)

La chiesetta di San Sebastiano a Celle Macra
Storia di una scoperta

La chiesetta di San Sebastiano e situata a circhilometro dal comune di Celle Macra.
Oggi si presenta con parecchie alterazioni rispattdisegno originario di cappella campestre
con un unico arco ed aperta verso la strada. Ssigeesente sono stato aggiunti il campanile e
la copertura antistante la strada di accesso chje sogoresenta sopraelevata rispetto al piano
originario che arrivava sulla soglia della chiesassa. Inoltre I'arco a tutto sesto e stato
tamponato lasciando come luce solo una porta didestre. Risultando cosi buia é stata aperta
una finestra verso Nord rovinando gli affreschi.
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Figura 1. La chiesetta di San Sebastiano a CellerdéCN) vista dalla strada (dalla direzione Fist)
(Immagine dell’autore)

Entrando in chiesa siamo collocati in uno spazivedsi svolge I'eterna lotta tra il bene
ed il male. Sulla destra infatti vi sono dei riqtiathe fanno I'elenco dei vizi e delle loro pene.
La fascia sottostante & abitata da un serpentesghlanca, in prossimita dell'abside, le fauci.
Sopra al serpente il diavolo si porta via le animeéna gerla da fieno. Sulla sinistra invece ci
sono le virtu e la Gerusalemme Celeste con le Beeraura dove vivono i santi. Sulla sinistra,
entrando, é affrescata una scala che porta al fsuigaal quale si accede al paradiso. Al fondo
della parete sinistra San Michele tiene in mano bilancia sulla quale pesa le anime.
Nell’abside, Dio regge il mondo seduto su un artaf@di luce dentro un cerchio sorretto da
due angeli. L’intera figura ha forma ad occhio dampupilla occupata da Dio benedicente. I
modello € quello dei codici miniati come il messaler Gian Galeazzo Visconti iniziato da
Anovelo da Imbonate nel 1394. Anche in questo €isdha i piedi nudi. La figura di Dio & un
ritratto dal vero di un vecchio del posto o deliesso artista. La mano destra di Dio fa segno del
tre gesto che viene richiamato anche dalla figetgpdpa martire San Fabiano.

Il territorio di Celle e ben descritto in una cad&l ‘700 depositata all’Archivio di Stato
di Torino. Molto interessanti sono i nomi citatiecindicano toponimi che risalgono alla piu
remota antichitd comAnsoleiloo, come vedremd,uggo che richiama il dio della luce celtico
Lug. Secondo la leggenda il santo Sebastiano vissedqueimpero Romano era guidato da
Diocleziano. Divenuto alto ufficiale dell'esercitmperiale, fu il comandante della prestigiosa
prima coorte della prima legione, di stanza a R@mea la difesa dell'lmperatore. Quando
Diocleziano, che aveva in profondo odio i fedelCsasto, scopri che Sebastiano lo era, la
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leggenda racconta che esclamo: “lo ti ho sempn&tdeina i maggiorenti del mio palazzo e tu hai
operato nelllombra contro di me.” Fu quindi da¢ondannato a morte, trafitto da frecce. Come
vedremo, questo doppio martirio sara sottolineatcha dai fenomeni di luce che sono stati
individuati a Celle sulla montagna di fronte alkadte e di cui si era persa memoria.

Lo studio degli archi e delle frecce dipinti a S8ebastiano ha dato origine alla
associazione “L’arc” che ha riprodotto la sequendegli archi usati dai quattro arcieri per
trafiggere il santo. Essi sono risultati perfeer gfficienza, segno evidente che gli archi ritratt
sono realistiche copie di quelli usati verso l&fdel 1400.

L’associazione “L’Arc” nasce nel 1992 dalla passiatei fondatori per I'arco storico:
“Iniziammo l'avventura affascinati dagli affresdaiattrocenteschi di Celle Macra dedicati a San
Sebastiano, opera dell’artista Baleison, pittareerinte piemontese. | particolari che emergono
dall'attenta analisi dell’affresco ci portarono re@dere che I'artista, nel rappresentare gli arcieri
abbia avuto modo di osservare direttamente lezatitare e le posture o che, lui stesso probabile
arciere, conoscesse in tutte le sfumature e ldétedstiche tecniche dell’arco. Come dichiarano i
costruttori. Furono proprio i particolari cosi bkggibili in quell’opera che ci spinsero allo
studio degli archi medioevali piemontesi ed all@lsperimentazione. Le esperienze raccolte nel
corso degli anni hanno reso possibile la stesureeldzioni e testi relativi all’arco riflesso
piemontese in uso nel XV secolo e la speriment&zitgllo stesso con ottimi risultati. Da quel
tipo di esperienze nacque anche una compagni&idriain costume assai diversa da quelle a cui
si € ormai abituati a vedere nelle innumerevoli ifiestazioni.”

Figura 2. Interno della chiesetta con la raffigisae del martirio (la prima uccisioheli San Sebastiar
(Immagine dell'autore)

69



La chiesa campestre € dedicata a San Sebastialostessa se la guardiamo dal punto
di vista comunicativo &€ estremamente interess8dmpre secondo la leggenda, dopo questo
martirio il santo fu abbandonato perché i carnelficicrederono morto, ma non lo era, e fu
amorevolmente curato e riusci a guarire. Cercahdwitirio, sarebbe ritornato da Diocleziano
per rimproverarlo e questi avrebbe ordinato didleglo a morte, per poi gettarne il corpo nella
Cloaca Maxima. Fu la nobile Irene, andando la pnralia a recuperarne il corpo per dargli
sepoltura, che si accorse che il tribuno non ergomg trasportatolo nella sua casa sul Palatino,
prese a curarlo dalle numerose lesioni. Miracol@sdm Sebastiano riusci a guarire e poi,
nonostante il consiglio degli amici di fuggire darRa, (episodio che ricorda I'opzione offerta
anche a Socrate dagli amici) egli, che cercavacmvlemartirio, decise di proclamare la sua fede
davanti a Diocleziano e al suo associato Massimiarentre gli imperatori si recavano per le
funzioni al tempio eretto da Eliogabalo, in onoet Hole Invitto, poi dedicato ad Ercole.

A proposito di martirio anche il papa Fabiano tivesulla parete sud dell’abside merita
un cenno. San Fabiano fu pontefice a Roma peragdatt anni (dal 10 gennaio del 236 al 20
gennaio del 250). Le circostanze straordinarieuina@venne la sua elezione furono riportate da
Eusebio Historia EcclesiasticaVl, 29). Egli narro di come i cristiani, che giaao riuniti a
Roma per eleggere il nuovo vescovo, mentre esam@iavnomi di molti personaggi nobili ed
illustri, videro una colomba posarsi sulla testddbiano, un contadino che si trovava per caso
in citta. Ai confratelli riuniti in assemblea quastista ricordo la scena evangelica della discesa
dello Spirito Santo sul Salvatore dell’'umanita,osi¢ divinamente ispirati, scelsero all’'unanimita
Fabiano quale successore di papa Antero. Nel 2&@, -ilippo I’Arabo viene ucciso presso
Verona dalle truppe del suo rivale Decio, che peeihghotere e decreta percio che tutti i sudditi
dell'lmpero Romano dovranno proclamare solennemengeibblicamente la loro adesione al
paganesimo tradizionale, compiendo pubblicamentattiendi culto, che consiste essenzialmente
nell'immolare qualche animale. Tra i primi a rifwsi di sacrificare agli déi c’é papa Fabiano,
che si spegne nel carcerallianum ma non per morte violenta. Si ritiene, infattied’abbiano
lasciato morire di fame e di sfinimento in quellagmne. | cristiani lo seppellirono poi nel
cimitero di San Callisto, lungo la Via Appia, onodalo come martire, e I'iscrizione posta allora
sul suo sepolcro e giunta fino a noi. Anche il Papatire fa il segno della trinita anche se |l
terzo dito pollice non € indicato nella figura.

Ambrogio (340-397) nel su€€ommento al salmo 118ferisce che Sebastiano era
originario di Milano e si era trasferito a Romafolmazioni e leggende sulla sua vita sono
narrate nelld.egenda Aureacritta da Jacopo da Varagine ed in particolalla hBassio Sancti
Sebastiarii (Passione di San Sebastiano), opera a cura dbdonil Giovane, monaco del V
secolo. Dato storico certo, che ne testimonia itocsin dai primi secoli, &€ I'inserimento del
nome di Sebastiano nella “Depositio martyrum”,itl pntico calendario della Chiesa di Roma,
risalente al 354.

Superata la sorpresa, dopo aver ascoltato i ringprav Sebastiano per la persecuzione
contro i cristiani innocenti delle accuse fatteoloDiocleziano ordind che questa volta fosse
flagellato a morte; I'esecuzione avvenne nel 304n&l'ippodromo del Palatino, il corpo —
come gia detto — fu gettato nella Cloaca Massiaffinché i cristiani non potessero recuperarlo.
L’abbandono dei corpi dei martiri senza sepoltura mteso dai pagani come un castigo
supremo, credendo cosi di poter trionfare su Diprigare loro della possibilita di una
risurrezione. La tradizione dice che il martire e in sogno alla matrona Lucina, indicandole
il luogo dov’'era approdato il cadavere e ordindaeddi seppellirlo nel cimitero “ad
Catacumbas” della Via Appia. La rappresentazion&ah Sebastiano come giovane legato
nudo ad un albero e relativamente recente. Le piichee rappresentazioni non lo indicano in
quella posa. Nel monastero di Frosinone, a BadariAlil santo non ha le frecce, ma solo la
palma del martirio.
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Non e possibile sapere se la chiesa campestre ati@dic San Sebastiano sia stata
ricostruita piu volte. Di certo € che l'attualetata costruita con regole geometriche e seguendo i
canoni delle costituzioni apostoliche. Le qualigqmé/ono che le chiese cristiane dovevano
essere orientare Est-Ovest. Questo € un classsmigacui si decise di orientare Est-Ovest ma
ruotando I'abside verso Ovest in quanto ad Estatama volle che il Sole fosse occluso dall’alto
profilo del monte addossato alla strada che pat@elle Macra a Serre.

| costruttori della chiesa, dei quali non é rimastacia documentaria, hanno lavorato
conoscendo perfettamente il metodo astronomico temadico di come si orienta una chiesa.
Scelta la direzione dell'abside, obbligata in qaesiso dalla natura del luogo, essi hanno usato
con sapienza il metodo dellombra prodotta da ua'@®sta perpendicolarmente al terreno. Per
tracciare la semicirconferenza dell'abside hanrgirado il piano di appoggio. Si poteva versare
della calce o del gesso molto liquidi in un quadrfairmato da quattro assi. Non occorre una
superficie molto grande: e sufficiente un metrodyato. Una volta che il gesso o la calce si
consolidano questi due materiali formano una sigefiscia che si puo lavorare con una punta
di ferro legata ad uno spago. Al centro del quadvagne posta un asta rigida del tipo che si usa
oggi per le paline dei geometri. L'ombra prodot@ &ole a mezzogiorno € la piu corta e
'ombra piu corta indica con certezza il mezzogmmwero locale. Ottenuta sulla superficie
'ombra piu corta bastera proseguire il tratto penere I'orientamento astronomico Nord-Sud.
Con una squadra appoggiata alla linea Nord-Suttesira il tratto Est-Ovest perpendicolare alla
prima linea. Ottenuta questa orientazione genesiateaccia con un compasso un cerchio che
racchiude le due tracce. Il cerchio cosi tracc@taonsente di costruire il decagono, figura
geometrica regolare che consente di determinare etratamente, senza attendere
I'osservazione diretta i due punti solstiziali. Eolpabile che per la chiesa di San Sebastiano i
costruttori abbiano preferito al momento della mosbne usare il metodo dell'osservazione
diretta dell’equinozio. Il tramonto dello stessovigne infatti in modalita speciali in quanto le
montagne all'orizzonte alterano, con le loro aleezariabili, il punto di tramonto solare che
dovra essere colto al momento della sua defingdn@mparsa. Quel punto infatti € indicato dal
corridoio passante attraverso il muro per una prdita di 90 cm. La deviazione di 9 gradi
dall'asse Est-Ovest indica che I'osservazione nordsuale ma voluta ed empirica. Se fosse
stata astratta I'osservazione dell’equinozio aveebbinciso con I'asse della chiesetta. Il breve
scarto equinoziale ci
induce a riflettere sul
fatto che l'osservazionsg
empirica dell’ultimo
raggio di Sole al
tramonto € una regol3
seguita spesso.

Figura 3. Uno dei du
fori sulla parete esten
dellabside che san
orientati astronomica
mente, in quest casi
quello verso il tramomt
del solstizio invernale.

(Immagine dell'autore)




Del tutto assente invece, o almeno non se ne veldotmacce, il foro nella direzione del
solstizio estivo. Le ragioni di questa assenza @us®ssere molteplici. Che il foro sia andato
perduto durante passati restauri dell’abside. Nerst@no delle feste religiose cristiane
significative in corrispondenza del solstizio estiEra forte la presenza di culti pagani ancora
praticati fino all’Ottocento come da racconti paokaccolti sul campo dal ricercatore Adriano
Aimar.

Tramontc Tramontc
solstizio equinozio
invernale

ek T

Figura 4. Panorama visibile dall’abside della ckitss Sono evidenziati i due punti di impatto suizontedel
Sole al tramonto. (Immagine di Giuseppe Veneziano)

La cosa piu interessante pare essere la configun@azilei due buchi per pali di tipo
osservazione diretta posti uno a Sud ad una alteazgoatibile con I'osservazione diretta del
solstizio invernale in cui si ripete per analogiavicenda del santo Sebastiano. Infatti, come gia
notato forse nella piu remota preistoria, il S@enbra tramontare la dove il palo indica il primo
impatto. Poi continua la sua corsa nel cielo pamtntare in una conchetta poco lontano. Come
non vedere I'analogia con la leggenda del santovaree martirizzato due volte? La prima con
le frecce; infatti quando il Sole sembra impattukcostone di roccia piu alto a Sud lancia i suoi
raggi simili a frecce ovunque. La seconda quandtvaso dalla morte, prosegue la sua corsa
verso il martirio rimproverando I'imperatore. Il I8p dopo il primo avvicinamento alla roccia
prosegue la sua corsa ancora per alcuni minutppietramontare definitivamente in una conca
poco lontano e piu bassa. Come non pensare al deaoartirio, in cui il santo viene gettato
nella cloaca massima per essere distrutto, impedeosi ai cristiani di dare sepoltura al martire
e consentire al suo corpo di risorgere?

Questo particolare sembra dare fondamento alleeletg di San Sebastiano, in quanto
solo una leggenda nata nell'epoca potrebbe aveseceato la credenza di origine egizia che solo
un corpo intatto possa rinascere. Una leggendaniatae in epoca tarda non avrebbe potuto
portare traccia di credenze legate al culto edipioa degli imperatori romani del primo secolo.
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La sepoltura presso i martiri piu importanti deliastianita come Pietro e Paolo
testimoniano I'importanza del culto del santo fialld dai primi secoli dell’Era Cristiana. La
collocazione della chiesetta campestre in un pdote si puo presumere essere gia presente un
antico osservatorio astronomico farebbe pensarenadstrategia di copertura del culto antico

senza distruggerlo del tutto e lasciando solo t& phe potevano essere ricollocate alla luce del
messaggio cristiano.

Le osservazioni ad occhio nudo e le fotografie sstate condotte in collaborazione con
Piero Barale e Giuseppe Veneziano. | dati racamtranno pubblicati insieme al materiale
fotografico in una prossima pubblicazione a colori.



Un possibile azimut archeoastronomico nella
religiosita celto-ligure sul Monte Ramaceto

(Genova)

Italo Pucci

(Istituto Internazionale di Studi Liguri)

Luigi Felolo

(Istituto Internazionale di Studi Liguri)

Il Monte Ramaceto (1345 m) domina la Val Fontanalaucon un dislivello di circa 1000
m; e delimitato a occidente dalla valle del toreeMalvaro e ad oriente dalla quello dello Sturla
(figura 1). Il versante sud appare molto scoscesal@to da stratificazioni di arenaria (figura 2)
mentre quello nord piu dolce e boscoso.
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Figura 2. L'arco della montagna con, a sinistr@ehte.

I Ramaceto non si presenta come la classica moatagn una cima dominante bensi
con una sommita costituita da una lunga costa eal &alla sua vetta si possono scorgere le
isole di Corsica, Elba, Giglio Montecristo e Caprhliel complesso puo definirsi una montagna

imponente che potrebbe aver attratto la popolaziodgyena fino a divenirne la “montagna
sacra”® (figura 3).

Figura 3. Il versante che guarda verso la Val Faattaona visto frontalmente

S pyccil., 1997



Le piu antiche notizie sulla popolazione che alaitguesti luoghi ci giungono attraverso
Plinio il Vecchid”, si tratta della tribli dei Binbelli che occupaaavhlle del Lavagna con centro
in San Colombano Certenoli; tra i documenti dele¢ado del monastero di S. Colombano di
Bobbio si parla dell'antica cella monastica di Betid che e I'antico nome di S. Colombano
Certenoli. Ma questo territorio fu abitato anchdlad&ibu dei Levi e non si € ancora potuto
chiarire quale delle due abbia preceduto l'altrauefa localizzazione non si desume
direttamente dal grande erudito romano ma si deye studi toponomastici del Seffae
dall’analisi del testo pliniano del Formentifi.

Sul lato nord della montagna si estende una vastagnifica faggeta chiamata Bosco di
Liciorno (figura 4), la tradizione vuole che queftsse considerato un luogo sacro dalle antiche
popolazioni liguri®® Il territorio circostante non ha mai restituitollaudi archeologico ma i
cospicui ritrovamenti di Prato Mollo sul Monte Am1gsito un poco ad oriente del Ramaceto) di
strumenti litici appartenenti al Mesolitico Recerdevia via altri siti, come in particolare il
castellaro di Uscio, ci accompagnano attravers@ie fasi della preistoria fino alla protostoria
con la necropoli di Chiavari, indicano che siadata (con la tribu dei Tigulli) sia le zone interne
del Tigullio (come appunto la Fontanabuona) sigatesdla sempre abitate.

Figura 4. Un settore della cresta visto da ponentgossimita della vetta, si nota il folto bosdte
inizia ad estendersi verso settentrione.

""PLINIO IL VECCHIO23-79.
8 SERRAG. 1943.

"9 FORMENTINI U. 1949.

80 MERIANA G. 1990.
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E circolata alcuni anni fa una notizia circa lagemeza di una struttura litica sulla pseudo
cima del M. Ramaceto e che questa ando distrutgdi aani 70 dello scorso secolo con la
ristrutturazione della cappella; di cio abbiamo testimonianza precisa del Sig. Renato
Lagomarsino che rammenta la struttura descrivendofae un trilite formato da due lastre
verticali che sostenevano la tavola superiore emsisuire delle tre lastre che non superavano di
molto il metro. Allo scopo di appurare se fosseraopissuto qualche resto della struttura il
luogo é stato invano perlustrato e pure senza ssoce stata la ricerca di una fotografia del sito
prima dell'intervento. Tuttavia estendendo la risizipné™ verso il centro dell’arco montuoso e
quindi in prossimita della cima del monte ci singbattuti in un masso isolato posto sopra una
roccia affiorant& (figura 5).

Figura 5: il masso in oggetto

Figura 6: Zeppe di pietra c
pare ne impediscano
scivolamento.

81 Detta ricognizione & avvenuta attorno all’anno@@0compagnia di Gianni Pizzorno profondo conaseitdelle
nostre montagne.

82 | a presenza di questo manufatto & stata segrallat&oprintendenza Archeologica della Liguria digembre
2010.
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L’equilibrio del masso superiore € realizzato cefledspecie di zeppe in pietra (figura 6)
e pur non dimenticando che lo sfasciume naturaéa @pesso curiose formazioni, si puo
ipotizzare che questa sistemazione sia artificrat®onsiderazione del fatto che siamo in cresta al
monte (quindi non vi possono essere pietre di @gdeitche questa montagna non e di natura
franosa. Va comunque osservato che si tratta disitmazione non rara nei “luoghi di culto
rupestri’, soprattutto quando sono concomitantmeaonel nostro caso, alcuni fattori come la
presenza di coppelle, una posizione dominantediztoai popolari che tramandano la sacralita
di luoghi; é cosi che gli studiosi del settore spgzarlano di “massi altare”.

Figura 7: la depressione centrale]. Figura 8: nella depressione le coppelle

Sul masso, verso il bordo che guarda la vallatag gvesenti due coppelle in cattivo stato
di conservazione collegate da un corto canaletfoedia piu esterna ha ancora un corto canaletto
aggettante all’'esterno (figure 7-8). Le coppelleri forma ovale misurando in lunghezza
rispettivamente 21 e 35 cm, la larghezza € peasntite di circa 20 cm, (vedi figura 9).

Concludendo si pud quindi ipotizzare che questosmabbia costituito il fulcro di riti
legati a culti naturalistici (come quello degli atb e delle vette) di una o piu tribu che
convenivano in questo luogo decentrato e quindalom da insediamenti stabili. Nel caso di piu
tribu quindi si sarebbe trovato in territorio corapaale e qui si potevano tenere oltre alle
cerimonie a carattere religioso an@uaciliabula®® cioé riunioni a carattere “politico”.

8 S=RENIE., 1954.
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Figura 9. Le coppelle evidenzi
versandovi sopra dell’acqua.

In considerazione del fatto che si
tratta di un masso altare in probabile
sovrapposizione con un’altra roccia, e
della sua posizione dominante, si €
ritenuto di rilevare l'orientamento
dell’asse delle coppelle. Tale operazione
e stata condotta tramite bussola e senza
nessun altro particolare accorgimento (cio
per sottolineare la possibile scarsa
precisione derivante). E risultato che tale
asse formava un angolo di 110° in senso
orario rispetto al nord (figura 10).

Figura 10. Le coppelle con sovrappo
segni di orientamento

Sotto I'aspetto archeoastromico SIN
osserva che il monte Ramaceto 3@
44°26’ di latitudine nord e che &

guesta latitudine nord il sole sorge
111° il 3 novembre (figura 11),
inoltre a 110° dalla cima principal
del Ramaceto (1345 m) vi € il mont
Zatta di Levante (1406 m). La
minima differenza di quota fra le due®
cime distanti circa 12 Km un
dall’altra & quindi irrilevante ai fini
del rilevamento dell’azimut (fig. 12). §

I 110° rilevati potrebbero
effettivamente corrispondere alla da
del 1° novembre, festivita celtica
Samain, considerato che per 11
nella tabella della figura 1
corrisponderebbe una data del
novembre.
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Lagitudir;e, Nord o Sud Figura 11. Tabella della posizione
Data 28° 34° 40°[44°| 47° 50° 52° Sole all'alba (in gradi).

B == = e

26 91 91 91 91 91 92 92
Ot. 1 93 94 94 94 94 95 95
6 96 96 97 97 97 98 98
11 98 98 99 100 100 101 101
17 100 101 102 103 103 104 105
22 102 103 104 105 106 107 108
28 104 106 107 108 109 110 111
Nov. 3| 107 108 110 [111] 112 114 115
10 109 111 112 114 115 117 118
18 111 113 115 117 119 120 122
27 113 116 118 120 122 124 126
Dic. 11 116 118 121 123 125 127 129
31 116 118 121 123 125 127 129

Si rammenta che la festa di Samain (0 Samhainer@mente la piu importante di
guelle del mondo celtico poiché chiudeva I'annsdmso e dava inizio al nuovo annunciando
pure l'approssimarsi dell'inverno, infatti rient@vw agli accampamenti le truppe sparse nel
territorio; durante questa celebrazione vi era smida di congiunzione tra il mondo terreno e
quello sovrannaturale.
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Figura 12. Carta con evidenziate le posizioni gefigiie dei monti Ramaceto e Zatta.
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E interessante notare che oltre il monte Zatta eliante non vi sono montagne di
superiore o pari altezza, perché sull’azimut di°iiGono la Val di Vara e la Garfagnana. Sulla
sinistra idrografica della Val di Vara il monte @b (1408 m) e a 2 Km dall’azimut di 110°.
Dal monte Ramaceto, alla data del 1° novembreede\quindi il sole sorgere dietro il monte
Zatta di Levante (figura 13).

M. Ramaceto m. 1343

M. Zatta di Levante m. 1404
119

M. Gottero m. 1408

Figura 13. Grafico che riassume le osservaziomariportate.

Al IV Congresso della S.ILA. Silvia Cernuti ha @ghto le quattro festivita celtiche
(Samain, Imbolc, Beltane e Lugnasad) alla levaguditro stelle, ma la coincidenza fra 'azimut
delle incisioni rupestri del monte Ramaceto e lata del sole alla festivita celtica di Samain
propone invece l'opportunita di considerare glinazi alle levate del sole a quelle festivita. Cio
in accordo con quanto gia osservato da archeoastricguropei.

Mentre disponiamo di una estesa letteratura sigilireligiosi dei Celti transalpini, le notizie
sulla religiosita dei Liguri sono molto scarse. Gomue a riprova di una connessione culturale
fra Liguri e Celti ci viene in aiuto I'archeologiha daga rinvenuta in Val Maremola nel ponente
ligure e quella incisa su una stele della Lunigibaano la medesima foggia di quelle celtiche
della prima eta del ferro provenienti da un’estdaacia della Germania meridionale;
analogamente si riscontra un medesimo uso funem@oitsistente nel ripiegamento rituale delle
spade, tra i Celti della seconda eta del ferroladuri di Ameglia e Pegazzano.

Cio rende plausibile I'ipotesi di un’influenza delt anche nel campo delle festivita
religiose sulle vicine tribu liguri; influenza cimel nostro caso potrebbe essere stata trasmessa ai
Levi ed ai Binbelli, infatti queste due tribu proweano dalla pianura padana e proprio sotto la
pressione dei Celti si sono trasferite oltre Appeamel Tigullio.

Nasce quindi I'ipotesi che le vaschette orientaleRhmaceto siano proprio opera di una
di queste tribu. Naturalmente considerando che siido attuale in territorio ligure non si
registrano altri casi similari, va comunque ossenehe gli azimut di altri monumenti prima
considerati non orientati potrebbero invece rigaltarientati su una delle festivita celtiche.
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APPENDICE: Alcuni esempi di massi altare

Come gia accennato massi similari non sono affattb e la Liguria ne conserva divefsi
ricordiamo ad esempio quello presso Faie (fig. 3411 area del Monte Beigua.

Figura 15. Coppella con canaletto aggettante (masfo. di4).

84 PRIULI, A. —PUCCJ, I. 1994
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Per il Piemonte citiamo un masso in Val VaraitaspeeBrossasco in loc. S. Bernardo di Gitba
(figura 16) ed un altro nella Valle del Po pressedana in loc. Bric. Lombatefa(figura 17).

Figura 16. Il masso di S. Bernardo di Gilba in pmsie dominante sulla vallata; sul mas
presente una grande coppella ovale (foto A. Samtagr

Fig. 17 —Anche il masso di Bric Lombatera (il piu emergeditein complesso di rocce incise) € posi
posizione dominate sulla vallata; presenta unadga@oppella ed alcune piu piccole (foto A. Santeg)yo

8 CINQUETTI M. — BIANCIOTTO G. 1989
8 \VENTURINO— GAMBARI M. — ARCAA. — FOSSATIA. — MARCHI E, 1999.
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Per la Lombardia ricordiamo un masso in Valle Caiceopresso Paspardo in localita Dos de la
Luerd”’ (figura 18).

A

Fig. 18 — Sulla sommita di una roccia totalmentsteltata da coppelle, si erge questo grande ne&sgso
sua volta inciso e sostenuto da pochi sassi: $atdh un monumento eretto dall’'uomo in prossindii
altre rocce incise e di un abitato.

o L'g[)éoq ’za][ia

CINQUETTI M. —BIANCIOTTO G. 1989,Siti d'arte rupestrein “Survey” n. 5, Pinerolo, p.65.
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Psichiatri, criminologi, strutturalisti e astronomi ...
Breve (e strana) storia sugli studi d arte rupestre in Valcamonica

Monica Argenta

(Antropologa - BSc, MA)

Melchiorre Masali

(Docente di antropologia in quiescenza all’'Univiersii Torino)

Con testo di approfondimento di
Giuseppe Brunod

(Centro Studi del Museo Archeologico di Pinerole SMAP)

Introduzione

Le incisioni rupestri della Valcamonica suscitahotéresse di studiosi che, a seconda
della propria estrazione culturale e storica, aevcali affrontare il difficle compito di
contestualizzare e, soprattutto, capirne il sigath. Nell'affrontare I'argomento, abbiamo
voluto porre la placca delle sonde spaziali Pioffggrl) come sfondo della nostra presentazione
al Xlll Seminario d’Archeoastronomia di Genova tagtile 2011 per poi riproporla anche alla
conferenza della Societa Europea di Astronomiautai nel settembre dello stesso anno ad
Evora, in Portogallo dove siamo intervenuti con sjaescritto. Potrebbe sembrare una scelta
strana ma Ihcisionea bordo del Pioneer rappresenta per noi un teptativcomunicazione
attraverso lo spazio-tempo simile, almeno in padk,fenomeno delle incisioni rupestri
preistoriche.

Ad ogni modo, essa pone delle domande che potreld®mwire anche agli studiosi di
manufatti preistorici. Cosa capirebbe ognuno dj mdatti, se un giorno ricevesse dallo spazio la
placca del Pioneer? Saremmo in grado di decoddidasimbolo del carbonio se non fossimo
freschi di studi di chimica o capire lo schema dbscrive il nostro sistema solare pur avendone
cognizione fin dalle scuole elementari? EppurepliEcca € stata pensata da un uomo molto
simile a noi: un astronomo e divulgatore scientifstatunitense nostro contemporaneo. Eppure
noi e il dottor Carl Sagan, l'ideatore della placpar essendo cosi simili se paragonati a esseri
vissuti millenni di anni fa, ci intendiamo? Ovvenmarliamo la stessa lingua, lo stesso codice?
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Ogni studente di comunicazione puo facilmente aoméee che una parola, un gesto, un segno
diviene messaggio-informazione solo quando entrgiaco un ricevente e il ricevente non si
limita mai a captare il messaggio in maniera nemoteaa seconda del proprio “background” ne
interpreta - determina il contenuto. Psicologpgfi e coloro che si occupano di scienze umane
chiamano “bias” le distorsioni interpretative dowudi preconcetti culturali e personali del
ricercatore-ricevente e hanno sviluppato delle vengroprie tecniche per cercare, se non di
ovviare, almeno di limitare il problema. Inoltr@psattutto dall’antropologia, ci giunge il monito
a ricordare che “tentare di comprendere un fenomeno simbolico ierass del relativo codice
interpretativo, puo far incorrere in consideraziodgi tipo strettamente soggettiV® E ci si &
spinti tanto da concludere che *“alla luce delleuait conoscenze archeologiche ed
antropologiche, e possibile rendere prive di gaalsralore scientifico tutte quelle teorie che sin
dall'inizio del secolo sono state utilizzate comerive proprio assunti scientific?® Questa
affermazione, con o senza una carica provocatsti@ola inevitabilmente alcune riflessioni e
sprona a chiedersi se & proprio cosi. Nel tentadivalare una risposta a questa domanda,
abbiamo voluto analizzare le principali interprébaz attribuite alle incisioni rupestri della Val
Camonica durante I'arco dell’'ultimo secolo. Il per®o ha inizio negli ambienti positivistici
della Torino anni ‘30, prosegue poi nel pensiemeimente influenzato dallo strutturalismo degli
anni '60 e termina con una lunga esposizione deltenti teorie archeoastronomiche espresse

nelle parole e nelle esperienze del ricercators&pe Brunod.

e gy

Figura 1. La placca della sonda interplanetarian&?0. n essa si rappresentano la figura
proporzioni di un uomo ed una donna, I'atomo deboaio, la posizione della Terra
sistema solare, la nostra posizione nella galadsidl messaggio inviato dalla cultl
occidentale dei primi anni '70 a potenziali formeérdelligenza nell’'universo.

8 Lucio SchinaContributo epistemico sul fenomeno dell’arte rupgstww.artepreistorica.com

* Ibid.
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Psichiatri e Criminologi positivisti della Torino negli anni '30.

A Giovanni Marro si deve, se non la scoperta, ceetete la valorizzazione di quello che
egli stesso definiif‘grandioso monumento paletnologico di Valcamohigaolo che diede della
memoria presentata alla Reale Accademia delle &eidnTorino nella Seduta del 12 Giugno
1932). Medico, psichiatra e antropologo di Limonenfonte (Cuneo), giunse in Valcamonica a
partire dagli anni 20 del secolo scorso attrattb rdeovamento di alcune incisioni ad opera
dell'alpinista Walther Laeng. Nelle sue stesse lgalasciamo la descrizione del fenomeno delle
incisioni: “Monumento sparso su ambedue le pendi@ntuose costeggianti il corso dell’Oglio,
fino all'altitudine di circa mille metri — con cewt principale nella localita di Capodiponte - e
conducenti a sinistra al massiccio diruto della €aoana, a destra allo svelto Pizzo del Badile:
maestose montagne l'una e l'altra — albergantchetdivinita, come vorrebbero alcune leggende
locali — le quali entrano forse fra gli elementteteninanti di quel magnifico e vasto emporio
d’arte rupestre che da esse appare come inquadataumento gettato tutto sulle arenarie
rossigne o violacee, recanti generalmente le intprdel passaggio del ghiacciaio quaternario,
mentre le due istoriazioni di Cemmo sono inciséaspérete di spacco dal nucleo montano, dal
guale verosimilmente distaccatisi i due massi ganaotolati in basso. Monumento cui compete
anche un valore speciale per essere stato gia dacoreotto, in gran parte, ad un insieme
organico, onde assorge veramente alla rivelazionena specifica civiltd Camuna finora, per
quanto risulta, ignorata. Monumento, infine, cha@,proseguo delle esplorazioni, appare reggere
sempre piu degnamente il confronto con quello — beto da lungo tempo, ricco di oltre
quindicimila figure — nel dominio del Monte BegdlstAlpi Marittime; il quale, pero, da questo
si differenzia profondamente per la grande quawdditdisegni simbolici e di significato oscuro,
fra cui prevalgono le cosiddette figure cornutderipretate come dei buoi colti in prospettiva

dall’'alto.” (vedi fig. 2

Figura 2. LaValle Camonica (o Valcamoni
e, nei dialetti locali di Al Cama negati
poetico Camunia) & una delle meandi vall
delle Alpi centrali, in Lombardia Orienta
circa 90 km di lunghezza. Parte dal Pass
Tonale, 1883 m sul livello del mare,
termina al Lago d’'Iseo. Ha una superfici
circa 1335 kr e 118323 abitanti.

attraversata per tutta la suanghezza d
fiume Oglio. Valle Camonica deriva il s
nome dalla lingua latina con la quale
antichi scrittori classici chiamavano

persone che vi abitano: i Camunni (Camun)).

ale delle incisioni rupestri di

Capo di Ponte

Lyine

Di fatto, la figura di Giovanni Marro &, come laasapera, poliedrica e multiforme ma
perfettamente in accordo con le linee generalpdekiero di quegli anni. Per I'appunto, secondo
Raffacle Corst, allora docente di Etnografia nell'lstituto Oriate di Napoli “... per la
concezione formatasi verso la meta del XIX secdlntropologia € la scienza generale
delluomo; e, come tale, ne studia gli aspetti \adiversi, fisici e morali, singoli e collettivi,
dalla costituzione alla conformazione, dai sentitnaite passioni, dalle costumanze all’attivita e
alle istituzioni. Scienza complessa va dall’anaeia fisiologia e alla psicologia, dalla storia
alla paletnologia e all’etnografia principalmenper costruire la visione dell’essere umano nel
tempo e nello spazio, nel suoi esordi e nei sung@ssi. Partendo da tale concetto, che é logico

% Corso R., (1955) Per L'antropologo e I'etnologooanze al Prof. Sen. Giovanni Marro. Capo di Ponte
(Valcamonica) - 22 Maggio 1955.
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ed umanistico insieme, il Marro distinse la suacigi;ha in due grandi settori, di cui uno
riservato alla somatologia nel significato piu amgel termine, e l'altra alla “culturologia”, nel
complesso delle varie indagini che la interessadatip studio dell’esistenza primitiva a quella
delle tradizioni popolari. Lavorando nell’un cameamell’altro, Egli ne fece risaltare i rapporti,
mettendo a profitto le indagini di un settore radtfo, e scrivendo pagine meravigliose, che
spesso contengono questioni e problemi interessamii Basti pensare ai suoi studi sull'Egitto,
ove accompagno Ernesto Schiaparelli nella Missidmeheologica, con speciale riguardo
all’Antropologia degli antichi sudditi faraonici; quelli sulle incisioni rupestri degli empori
preistorici della Valcamonica e del Monte Bego, cdeno luminosi per la conoscenza
paletnologica delle piu antiche civilta alpine, @elj sull’ltalia dal punto di vista etnografico e
folklorico e agli altri sull’Africa, sullAmericasull’Asia e I'Oceania. La visione della scienza e
vasta e molteplice. E lo dimostrano oltre gli sgrithe sono, innumerevoli, anche le istituzioni
da Lui fondate e promosse. A Torino, ove insegnditdiare Antropologia nell’'Universita, creo
I'lstituto Antropologico, con due Musei, uno peAlitropologia e l'altro per 'Etnografia, per
non dire del terzo Paletnologico, che e inserigol'ttno e I'altro. | vari Musei, in sostanza, ne
rappresentano uno solo, data I'idea di concepiszi@nza antropologica come la storia naturale
dell'uomo, considerata in tutti i suoi aspetti eatteri, interni ed esteriori. Non €& possibile
intendere I'opera di questo grande studioso, cli@einonte onora, senza tener presente i vari
campi illuminati dal Suo pensiero, i diversi orimtioe differenti panorami da Lui indagati o
percorsi con l'acuto occhio, nell’intento di ricnste scientificamente la storia del’'umano
incivilimento. Figlio di quell’Antonio Marro, che ageggio col Lombroso per la genialita e la
struttura delle Sue opere, Giovanni Marro ascepl alti fastigi nella scienza, che percorse e
domino da Maestro”.

Dice appunto il Cortit “...quando al Marro apparvero le palafitte, e poibarche, le
pagaie, Egli giustamente, vorrei dire genialmemtensd che non potevano essere frutto di
immaginazione: si volse a conoscere a quale origiinmtesse ricondurre questo complesso di
figurazioni, che diremmo di ambiente acqueo: egentiosi a tutte le fonti, trovo che fin dal
secolo scorso geologi bresciani, il Rosa e il Cgltaaavevano trattato del bacino di Cemmo
come gia occupato da palude; perché nei tempigasiali tutta la valle superiore dell'Oglio
doveva ritenersi come un succedersi di raccolecdua. Queste notizie fecero talmente esultare
il geniale antropologo che si é soffermato, dirgiqgecupato, davanti a quelle figurazioni, che ora
gli apparivano anch’esse come null’altro che urdelie rappresentazione del mondo locale da
parte degli uomini dell’eta del ferro.”

Gli studi di Marro e della sua scuola erano a levado scientifici in quanto cercavano
d’applicare, con le scarse conoscenze di genetigaahissimi fossili del tempo, principi
darwiniani. Tuttavia, le “bias” del pensiero di Mamppaiono oggi non solo grossolane ma, per
certi versi, addirittura inquietanti. Ribadiamoaitif che il Marro era oltretutto collega e amico di
Lombroso, il famoso e piu popolare criminologo @meora oggi influenza teorie e pratiche dei
sistemi giudiziari piu moderni. Cosi, assieme alamstatazione che in Valcamonica doveva
esserci la presenza di una vera e propria ciMi@rro individuo nella natura dei segni lasciati
dagli antichi anche la testimonianza del “pensiprinitivo”, secondo lui, ben lontano dal
“pensiero razionale” dell'uomo moderno. Facendsdoun po’ di confusione e mescolando i
molteplici campi di interesse, sostenne che Iditipia dei soggetti presenti nelle incisioni (fig
3) era paragonabile a quella dei disegni dei mdiatiente che egli raccoglieva nella collezione
del museo di psichiatria criminale di Torino. Sedonle teorie dell'epoca, infatti, pazzi e
criminali altro non erano se non la manifestaziomnepoca moderna di tratti del carattere umano

L Corti A. (1955)Lo Scopritore e lllustratore del Monumento Paletgito CamundEstratto dal “Club Alpino
Italiano”, Rivista Mensile, Torino, 1955Pnoranze al Prof. Sen. Giovanni MarrGapo di Ponte (Valcamonica) -
22 Maggio 1955
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provenienti dal nostro lontano passato. Aggressiwitlevianza per i criminologi dell’l800 erano
cioé determinati da “atavismi” che per “errore exmio” sopravvivono fino allepoca moderna
in alcuni individui. Il parallelismo tra I'Arte rugstre (arte primitiva) e I'Art Brut (I'arte dei
pazzi) era data quindi per scontata e le teorigariganti 'una vennero usate per spiegare l'altra.
Cosi, nel descrivere il “Mondo Nuovo”_(fig.4'incredibile scultura costruita con migliaia di
spicole d’osso dal suo paziente Francesco Tolistafaranoico, egli sostiene che il processo di
creare o produrre quel genere di arte non puo awgmomia: il gesto e dominato dall’istinto e
dallimpulso, una sorta di automatismo psichicomeonel caso del cacciatore preistorico che
agisce “quasi obbedendo a un bisogno istintivod @ggi ci lascia molto perplessi perché, in
effetti, "I'’Art Brut” si oppone a quello che si pughiamare in termini generali “I'Arte culturale”

I soggetti, le tecniche e i sistemi di rappresentee non hanno alcun rapporto con quelli che
sono consacrati dalla tradizione o dalle tendetlaenada, ma partono invece da un’invenzione
tutta personal& Di fatto, ci vien da pensare, che l'arte rupesireinvece, estremamente
conservativa di stili, tradizioni e tecniche distiite su tempi e spazi per noi inimmaginabili,
abituati come siamo a nuovi “..ismi” ad ogrernissageDi conseguenza, la metodologia e le
interpretazioni fornite dal Marro, se pur addinigpionieristiche per I'epoca, rivelano agli occhi
moderni alcune forti limitazioni e sembrerebbeno ipicentrate nel rinforzare le teorie in auge in
guell’epoca che rappresentare una reale indadiiné @noscitivi.

Figura 3.l Masso di Cemmao. Il masso era noto alla popoleeicome «Preda dei pitoti» (pietra dei pupe
termine con il quale shdicavano le incisioni. La faccia principale, aleea la maggior parte delle incisior
rivolta verso Est ed ¢ alta 2,60 metri e larga ladlae 3,10 metri. Sull'intero masso sono stat®nisate oltr
centocinquanta raffigurazioni, databili a peliidiversi. Tra gli animali si riconoscono cervilldagrandi corn
ramificate, cerbiatti, camosci con corte corna adino, stambecchi dalle corna ricurve verso il dassuin
(cinghiali o maiali). | canidi, raffigurati con leoda verso il basso ed gruppo, sono stati interpretati cc
branchi di lupi. | bovidi, senza corna e senza oeda&n una lieve gobba sul dorso, potrebbero rappter
giovani bovini o vacche al pascolo. Le figure raggentate trovano un preciso confronto con i re
provaenienti dalla necropoli di Remedello Sotto (Bres@ajatabili tra 2800 e 2400 a.C. Inoltre, vi & pree
anche una scena di aratura.
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Figura 4.l Mondo Nuovo. Scultura della collezione
Museo di Antropologia di Torino,cosi chiama
dall'autore stesso. Fu creata da Francesco To8831
1918), un carabiniere che all’eta di 33 anni fieinatc
all'istituto psichiatrico di Collegno e divenne paazte d
G. Marro. Il lavoro consiste di innumerevoli elerti
pezzetti di @so di manzo. Utilizzando “le ossa
bollito”, Toris scolpi piccole figure umane, idi
animali spesso immaginari, motivi floreali, lettee
numeri. Tutti i pezzi sono inseriti e incastraturlt
nell’altro, senza uso di colla, fili o lacci. llsultao € ur
incredibile, dettagliatissimo ma fragilissimo ladbto.
L'intera scultura, alta 67 cm, poggia su 3 ruote &
rendono mobile. Toris si ammalo a causa di un @t
interiore. Durante il suo internamento nell’'ospe
psichiatrico, egli attrarsd una prima fase
irrequietezza piena di allucinazioni auditive eiwase
una seconda fase di assoluta apatia, mutisr
isolamento. L'opera fu compiuta durante la sec
fase, assieme a altri pezzi minori ma altrett
complessi. In ogni modo, dompesto lavoro, Frances
Toris non produsse piu nulla e smise di scolpit®tdi
un tratto, cosi come aveva iniziato.

L'influenza strutturalista negli anni '60.

L’interesse verso il fenomeno delle incisioni rirragittivo anche nei decenni a seguire,
richiamando I'attenzione anche di diversi studidsil’esterd®, oltre naturalmente stimolare
ricercatori nostrani, fra cui Savina Fumagalli,ceigsola e diretta erede accademica del Marro.
Tuttavia si deve arrivare agli anni ‘60 per assestad una vera e propria “rivoluzione” che
permettera agli studi in Valcamonica di assumereattsristiche scientifiche piu attuali,
complesse e, in definitiva, convincenti. In quegtni, Emmanuel Anati archeologo italiano di
origini israeliane, specializzato in antropologigresco di un dottorato conseguito presso la
Sorbonadi Parigi, inizia un lavoro di sistematica clagsizione delle oltre trecentomila incisioni
della Valcamonica. Non solo. Nel 1964 assieme alguppo di lavoro fonda il Centro Camuno
di Studi Preistorici, creando cosi una sede stadhileui programmare un immenso lavoro di
documentazione e classificazione di migliaia digimni provenienti dai 5 continenti. Getta le
basi di un ambizioso progetto tuttora in atto: IARA, ovvero il World Archive of Rock Art
I'archivio mondiale dell’Arte rupestre. Questo “ddiase”, quest’approccio comparato, permette
di mettere in evidenza la presenza di alcune imm#ggome I'orante, le grandi mani, il labirinto,

i pugnali ecc,_fig. b fra le culture piu distanti. Singoli soggetti, n@amche e soprattutto
configurazioni complesse di incisioni, si riscomwapressoché ovunque nel mondo e appaiono
talmente simili nell’espressione da poter idendifes 0 meglio svelare, dei veri e propri archetipi
della mente umana. Similmente a quanto fece primg & piu tardi Levi-Strauss occupandosi di
religione e mitologia comparata, Anati evidenziactestanti o come lui stesso li definisce gl
“archetipi logici” o “modelli universali® al di 1a delle variabili regionali ed ambientali.
Seguendo questo approccio, egli “scompone” intésiesii iconografici per capirne le
“associazioni” e sono proprio queste “associazianifapporti fra i modelli universali che gli

% Hercli Bertogg ( Svizzera), Herbert Kuhn e E. V¢@ermania), Peter Glob (Danimarca), che studifiglere di
aratura comparandole con quelle scandinave e deteMBego, Karl Keller-Tarnuzzer (Svizzera), cheege le
ricerche sulle ‘palafitte’, A. Fredsjo e S. Marstiar (Svezia) e molti altri.

% Anati E.,Origini dell’Arte e della Concettualitiaka Book, Milano, 1989.
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rivelano fondamentali stadi di sviluppo delle st&igreistoriche. In questa logica, alcuni
“soggetti” o meglio ancora, alcune “composizionNelerebbero il carattere squisitamente di
“cacciatore-raccoglitore” o di “agricoltore” ecceidoro autori. E non solo. L'arte rupestre viene
interpretata come linguaggio rituale, mitico, teptm e magico, favorendone ed evidenziandone
gli aspetti simbolici, considerati frutto di unargspondenza tra produzione materiale e
sovrastrutturale. Come nel caso delle teorie imétative fornite per i cosi detti “idoli”_(fig.)7
Per anni queste immagini, molto conosciute in tltaopa e Spesso incise su grosse pietre
orizzontali, sono state interpretate come stilikma& di idoli antropomorfi. L'improvvisa
diffusione di monoliti-menhir sulle aree alpine,igalcani, in Francia e fino alle coste
atlantiche, difatti ha fatto avanzare l'ipotesi cokun certo punto della storia europea un’unica
“religione” si fosse imposta sullintera area. Aeclper Anati queste figure rappresentano
'insediamento della cultura Indo-Europea propagjatén concomitanza a importanti
cambiamenti di carattere tecnologico, economicoctate. Tra la fine del IV millennio e nel 1lI
millennio a.C., infatti, ricordiamo che I'Europacesdal Neolitico e inizia I'era della lavorazione
dei metalli e le figure idoli-formiche in genere riflettono bene la tipica tri-padie del
pensiero indo-europeo, risalgono proprio a questm@o. Secondo Anati e i suoi collaboratori,
questo genere di incisioni e il loro simbolismopagsentano la fase “embrionale” delle divinita
che si svilupperanno nei secoli successivi: in @sdiwiduano il disco solare “faccia” dell’entita
(simbolo di luce e calore), il pendaglio ad ocahfgimbolo di fecondita). E poi carri trainati da
buoi (autorita), pugnali ad lama triangolare e agedorate (forza, virilita, potere), il fiume
“cintura” (canale di transito dallo stato terrenibodretomba), gli animali accompagnatori
(elementi garanti della necessaria simbiosi trarfio e il resto del mondo animale).

Figura 5. Gli oranti, le mani, il nodo di Salomorikejabirinto, la vulva: sono alcuni eleme
presenti in tutte le culture fin da tempi remotisisi

R. 50 ORANTI

$ Ahb et
Ho TR A
- LR

91



In questo senso I'approccio della “scuola anatiarsdecchia alcuni aspetti fondamentali
della teoria strutturalista che, ricordiamo, traliee cose, considera l'opera presa in esame(test
letterario, creazione pittorica o filmica) come sieme organico scomponibile in elementi e
unita, il cui valore funzionale & determinato daBieme dei rapporti fra ogni singolo livello
dell'opera e tutti gli altri. Inoltre, negli sciitti Anati e della sua “scuola” sono palesi alcune
influenze della sua epoca in particolare il ruolocgto dalle teorie marxiste in auge negli anni
'60 nelle scienze umanistiche laddove si insisteadenziare quanto la produzione materiale di
un popolo viene riflessa simbolicamente nel peonsirquindi nelle opere artistiche. Non ci
soffermeremo oltre su specifiche esemplificazianinterpretazioni fornite da questo gruppo di
ricercatori considerata anche la notorieta e lalitacdi reperire i loro scritti per eventual
approfondimenti. Ci basti aggiungere che i paradigetodologici e interpretativi di Anati sono
tutt'ora considerati fra i piu completi e autoravojuardo l'interpretazione dell’arte rupestre,
non solo nell’lambito della Valcamonica. Inoltrelaasua scuola, va riconosciuto il merito di
perseguire una seria ricerca scientifica che celicaoniugare l'archeologia con i saperi
accumulati da diverse discipline quali ad esemfaatiopologia, lo studio delle religioni, la
psicologia ecc. Con cadenza piuttosto costanteftinil Centro Camuno di Studi Preistorici
organizza seminari e congressi internazionali goatdiecipano specialisti di varia formazione da
tutto il mondo. Tuttavia, senza togliere alcun twea questo gruppo di ricercatori, ora qui Ci
concentreremo su un nuovo approccio che da quaohe si fa sempre piu strada. Grazie
all'introduzione di nuove metodologie e “influsgill studiosi provenienti anche da discipline
non strettamente umanistiche si sta scoprendo inmendione meno legata al mondo simbolico o
sovrastrutturale dell’arte rupestre. Per mezzdrdngenti sviluppati da una scienza matura quale
e I'astronomia, si e potuti giungere a nuovi mddaterpretativi dei grafi che, come sostiene lo
studioso piemontese Giuseppe Brunod, rivelerebioeralcuni casi un carattere prettamente
pratico e di valenza astronomica di alcune incision

Figura 7. Calco di statua menhir ritrovata in lit@aBagnolo di Malegno.
Lasciamo la parola ad Anati: “ll piu caratteristitipo di figurazione che
s'introduce attorno al 3200 a.C. e che persistepawi circa un millennio, &
eseguito su rocce scelte per la loro particolarm#o alcune di queste grand
composizioni sono su pareti rocciose verticali ¢e,il loro contorno naturale,
ricordano talvolta, vagamente, la forma del busttano, altre sono eseguitg
invece su massi movibili, su “pietre fitte” o “margi, o su massi erratici,
smussati e sagomati dall'azione abrasiva delleefdetla natura, altre ancora
su lastre o stele, la cui forma e superficie furamenzionalmente sagomatg
dalluomo...Le figure appaiono in composizioni benncepite, nelle quali
ognuna di esse sembra avere un ruolo particolangte insieme risultano
talvolta formare un complesso nel quale ogni simhmre indicare uno degli
arti o dei membri di un corpo altamente idealizzéto) Il repertorio figurativo

€ circoscritto, con rare eccezioni, a nove elemepétitivi. Le figure sono il

disco o la faccia centrale, due dischi ai latidisto centrale, armi immanicate
quali asce e alabarde, pugnali, pendagli ad oaghiatatri e carri, figure
animali, figure umane.

Taluni monumenti hanno solo alcune di queste figipetute in numero variabile e in quasi tuttiomumenti vi |
un tema figurativo cheisulta ricoprire un ruolo dominante. Un aspettoniegrafico e concettuale rilevante
guesti monumenti € la loro frequente suddivisianéré registri. La parte alta rappresenta la tgata; avere ur
faccia antropomorfa o un simbolo solare, o deibsiinastrali. E la parte dominante superiore: silaggic
“calore”, “luce”, o anche “cielo”. Il registro cenale, tra collo e cintura, rappresenta il busto.db@esso sor
raffigurate armi e strumenti, simboli di forza eptditenza; pendagli ad occhialmboli di fecondita; pettorali
collane, simboli di prosperita e ricchezza. Il ségi inferiore & pit povero in figurazioni. E speseparato d
registro centrale da figure che simboleggiano dsaggio dalla vita terrena all'oltretomba. Tra qei@ssono seri
di linee parallele o ondulate che costituisconaitdura dell’entita, ma che risultano simboleggidréume o Ic
specchio d’acqua. Altre volte, al posto della “onafiume” pud esservi un aratro, il cui vomere penéa terre
(...) Lestatue stele e le statue menhir erano infittetigrea e gran parte del registro inferiore doveseessepolt
Recenti studi hanno dimostrato che le statue-mafdlitarea centra@lpina rappresentano entita sopranatural
illustrano una precisa sione cosmologica: la testa € il cielo, capo deiVarso, il busto € la terra, dimore d
umane ambizioni, il registro inferiore, la partéeniore.” (Anati, 1992)
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La nascita e lo sviluppo dell’archeo-astronomia inValle Camonica.

(Testo di Giuseppe Brunod), pezzo semplificato dal Documento di Storia delle Ricerche.
Le origini.
“la parola é un'ala del silenzio” (Pablo Neruda)

Lavorando sulle rocce di Sellero, fin dal 1984, sulle quali erano presenti
numerose “Rose Camune”, durante la campagna condotta per oltre cinque anni da
Umberto Sansoni, alcuni di noi si soffermarono a lungo sulla “Roccia grande” di
Carpene che conteneva la ben nota “Rosa camuna” erroneamente detta a “svastica”. Vi
erano anche altre due rose pitt piccole, quadrilobate; altre ancora relativamente piu
piccole erano sparse sui sentieri che conducevano a Sellero a partire da Pescarzo. Mi
interrogavo, nelle pause del lavoro di rilevamento, su quale fosse il significato delle
stesse. La possibilita di fare alcuni lavori di rilievo sulle rocce anche nel mese di
settembre, per completare il lavoro in attesa della pubblicazione del volume, mi forni
'esatta percezione dello spostamento solare dal mese estivo a quello invernale sulla
catena dei monti che circondavano ad Est e ad Ovest la localita di Carpene, posta ad un
chilometro da Sellero. (fig. 6) La superficie della roccia libera, per alcuni anni, da
erbacce e piante, I'imponente mole del Pizzo Badile a Sud-Est mi forni lo spunto per
una prima riflessione sulla possibilita che alcune incisioni fossero orientate.

Figura 7. La Rosa Camuna
diffusissima sull'intera area de
Valcamonica. In alto,a Rosa incis
in localita Carpene, nel comune
Sellero. Essa compare stilizzata
simbolo adottato dalla Regiol
Lombardia (Rosa quadrilobata,
basso a destra). In basso a sini
il simbolo della Rosa, simile
quello della Regione Lombarc
aprare sulle bandiere della giove
cattolica al santuario di Fatii
(Portogallo) in una foto degli ar
'30. Semplicita e compless
coesistono in questa accattive
incisione e spingono i ricercator
formulare nuove teorie capaci
svelarne I'affascinante mistero.




Moltissime discussioni erano di tipo metodologico e ci soffermammo a lungo
sulla possibilita di decifrare il significato delle coppelle. L'impresa appariva disperata.
Molti avevano tentato una decifrazione delle coppelle e le varie interpretazioni fornite
ammontavano ormai a una cifra superiore a 150. Vi era qualcosa che non andava nella
selva di interpretazioni che si accavallavano in disordine. Dal caos, cercavo una via per
ordinare il disordine.

Dalle animate e fraterne discussioni con Gaudenzio Ragazzi mi accorsi subito che
il proporre continuamente interpretazioni era completamente scollegato con la verifica
di ogni ipotesi proposta sul campo. In quei tempi ricominciai a rileggere alcuni libri di
Popper sulla metodologia scientifica.

Nel frattempo mi colpi in modo particolare la lettura dei testi di metodologia di
Imre Lakatos. L’approccio epistemologico di Lakatos legato allo sviluppo della
metodologia dei programmi di ricerca scientifici, mi apri la strada alla comprensione
del programma di ricerca di Emmanuel Anati che, sino ad allora, era stato 1'unico
autore che aveva formulato una teoria generale delle incisioni, del loro trattamento e
della loro interpretazione e della loro stratificazione e datazione. Cominciavo a capire
che vi era un filo conduttore nelle ricerche e che Anati era stato il precursore piu
coerente di un programma di ricerca che per comodita e semplificando, chiameremo
“antropologico”.

La ricerca storica sulle prime scoperte dello studioso di Limone Piemonte
(Giovanni Marro) propostami da Mila Simoes de Abreu mi servirono per dare alle
ricerche in corso, una dimensione diacronica. Alcune delle rocce che andavamo
studiando avevano due stratigrafie. Una di epoche incisorie successive, ma anche una
stratigrafia di studi con differenti paradigmi di ricerca che a loro erano stati applicati da
diversi studiosi. Furono le discussioni a ruota libera, continuate un anno e piu con
Gaudenzio Ragazzi, che mi portarono sulla strada giusta. Era evidente che per decifrare
le coppelle occorreva scegliere una configurazione altamente strutturata.

La rosa camuna era orientata?
Se la risposta era si, su cosa era orientata?

Un altro punto speciale per le ricerche sulle coppelle fu individuato nella mappa
di Bedolina che studiammo pit tardi. Nelle mie ipotesi si stavano saldando i pezzi delle
ricerche empiriche e delle ricerche teoriche. Mancava del tutto una metodologia per
affrontare nel contempo la ricerca storico archeologica e quella astronomica.

Nel frattempo avevo conosciuto Walter Ferreri a casa di una amica di Torino con
la quale avevo collaborato a rimettere in circolazione le magnifiche avventure in nuova
Guinea di un torinese inquieto come Carlo Vidua. Offrii la mia collaborazione per
scannerizzare i diari del Vidua conservati a Casale Monferrato ed in parte
all’Accademia delle Scienze di Torino e pubblicare le sue opere ancora inedite. In quella
occasione conobbi Walter Ferreri dell’Osservatorio di Pino Torinese al quale chiesi se
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fosse possibile organizzare una ricerca astronomica sulla Rosa Camuna. Alle precise
domande di Walter Ferreri non sapevo ancora dare una risposta. Anche Emmanuel
Anati era incorso nelle stesse difficolta. Un tecnico astronomo pone delle domande
precise. Infatti Walter Ferreri mi chiese: “Cosa cerchi?”. Non sapevo ancora rispondere
con precisione a questa domanda e lo sforzo per una risposta definita e precisa ci
insegno a pensare correttamente all’astronomia antica.

Anche Anati aveva esplorato la possibilita che le incisioni avessero connotazione
astronomica. Ma un astronomo messo su una roccia a cercare se le incisioni abbiano o
no una connotazione astronomica non sa cosa dire o ancor meglio non sa cosa fare; in
quanto le domande che gli vengono rivolte sono spesso troppo generiche o troppo
specifiche. Lo stesso Umberto Sansoni da me interpellato su questa questione specifica
delle ricerche sull’astronomia fatte da Emmanuel Anati mi disse che non avevano
portato ad alcun risultato; pertanto era inutile cercare in quella direzione. In questo caso
fui messo sull’avviso dai miei precedenti studi di metodologia e mi accorsi subito che
I'argomento usava, purtroppo, il “principio d’autorita”. Se non aveva trovato nulla,
poteva voler dire che non vi era nulla da cercare oppure che erano state poste domande
“improprie”.

Mancava fino ad allora una griglia di ricerca che sapesse porre le domande”
corrette” agli astronomi e di suo, ovvero dal punto di vista storico-archeologico, sapesse
ricostruire la “cultura astronomica” del nostro piu lontano passato.

Fortuna volle che, quando ci recammo con Walter Ferreri sulle rocce ancora
pulitissime dopo i lavori di Sansoni di spazzolamento e pulizia della “Roccia Grande”
fosse possibile vedere molto bene 'orizzonte ad Est e che fosse altresi possibile disporre
dei fili sopra le coppelle. Per fortuna nostra mi venne l'intuizione di collocare i primi fili
sulle coppelle poste in direzione Nord-Sud. Furono le prime 5 coppelle della Rosa
Camuna, grande circa 75 centimetri ad essere misurate astronomicamente. Anche solo
ad un frettolosa occhiata, la bussola segnava Nord-Sud con estrema precisione. La cosa
colpi anche Walter Ferreri e ci incoraggio a proseguire le ricerche. La domanda di
Walter Ferreri era: “come hanno fatto a collocarle cosi bene allineate Nord-Sud?”, e
lasciava presupporre un metodo di tracciamento a noi sconosciuto e ci spronava a
proseguire nelle domande, cercando al contempo di configurare delle sensate risposte.
Cosa rappresentava la linea che corre intorno alle coppelle? La distribuzione delle altre
coppelle é spiegata nel libro che ne segui e non vale la pena affrontare 'argomento in
questa sede. Procedevamo a tentoni, in quanto nessuna ricerca era stata svolta prima in
quel senso e nulla ci aiutava ad andare nella direzione giusta. Eravamo come i primi
esploratori che cercavano le sorgenti del Nilo. Una cosa vale la pena di riferirla.
Gaudenzio Ragazzi era scettico sulla possibilita di vedere il tramonto del Sole al
solstizio. Il tramonto e posto in corrispondenza delle 5 coppelle orientate Est-Ovest Una
fitta foresta di pini oscurava, con la sua ombra, il tramonto del Sole. Era quasi
impossibile che un raggio di Sole potesse illuminare la fila di coppelle che avrebbe
dovuto essere illuminata dal Sole del tramonto solstiziale estivo. Fu una fortuna che il
Sole del 21 di giugno, gia calato sull’orizzonte artificiale della fitta chioma di pini e
quando tutti gli sforzi sembravano ormai vani, trovo un varco e illumind con i suoi
raggi le coppelle della Rosa rivolte ad Ovest. Di questa esperienza sul campo rimane la
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foto pubblicata nel volume. (fig. 8) Altre successive esperienze ed esperimenti videro

affiancarsi sia Liliana Fratti sia Marco Castelli che incoraggiarono questo tipo di
ricerche.

nascita solstizio estivo

Figura 8. Orientamen
astronomici rilevati sull
Rosa Camuna di Carpe
a Sellero (BS). (da Brunc
Ferreri, Ragazzi, 1999).
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tramonto solstizio estivo

Anche Livio Mano del Museo civico di Cuneo fu estremamente disponibile per
quanto riguardava lo studio da me condotto sulla rosa camuna; anche se,
personalmente, rimaneva scettico di fronte al moltiplicarsi di studi in questo settore che
considerava poco pitt di una moda. Segno d'una difficolta a collegare il sapere
archeologico gia consolidato con i dati astronomici che arrivavano da varie parti.
L’ingresso nel campo archeologico di astronomi professionisti, in effetti creava parecchi
assilli agli archeologi. La precisione ed il metodo scientifico di una scienza matura e
matematica come l’astronomia, che ha conquistato da poco anche la sua dimensione
storica, urtavano spesso la formazione umanistica degli archeologi considerati spesso
dagli astronomi, poco preparati in fisica e matematica.

Nello stesso tempo, senza che io nulla sapessi, Paola Farina condusse uno studio
sul simbolo “Rosa camuna” per una tesi di laurea a Milano. Il merito di questo studio
era di aver trovato, rovistando in archivio e sulle rocce ed analizzato quasi 92 Rose
Camune collocate sui due versanti della Valle. Era anche indicato 1’orientamento
rilevato con la bussola come noi avevamo gia fatto utilizzando un astronomo
professionista come Walter Ferreri. Nel libro e trattata anche la trasformazione dalla
rosa quadrilobata, di cui esistono tracce gia in Mesopotamia, in “rosa” con le braccia
curve, erroneamente detta a svastica.
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Pur rimanendo una ricerca di archivio, la tesi di laurea della Paola Farina aveva il
pregio di affrontare il problema dal punto di vista quantitativo e di organizzare per
ciascuna rosa un prezioso riepilogo delle notizie, data della ricerca e orientamento delle
stesse, eseguito con la bussola, rosa per rosa, direttamente sulla roccia. Il nostro lavoro
affrontava il problema della interpretazione e dello sviluppo grafico delle rose per
passare poi al nodo di Salomone. Separavo, in quel volume, il significato della svastica
dalla Rosa Camuna e ricostruivo il modello grafico della rosa quadrilobata che lo
portano a diventare, con il tempo, il modello detto erroneamente a “svastica”. Il lavoro
della Paola Farina, pur essendo confinato nei limiti di un lavoro compilativo di laurea,
aveva alcune caratteristiche di qualita che lo rendevano prezioso strumento di lavoro,
anche per essere il primo in quel senso ad essere stato fatto. Fu il primo catalogo delle
Rose rilevate anche se nessuno allora sapeva ancora a cosa servissero. Delle rose di Dos
Suliv, impervia localita sopra Paspardo, parlai a lungo con Batista Maffessoli che, per
primo, accompagno gli studiosi sulle rocce camune. Da lui appresi molte notizie su
Giovanni Marro e Savina Fumagalli, da lui personalmente conosciuta. Essendosi
aggiunto nelle ricerche dell’amico Batista anche il ricercatore francese Leo Dubal, lasciai
a loro il merito e I'onere di osservare I'orientamento delle Rose di Dos Suliv. Purtroppo
tutti questi lavori difficilmente vengono poi alla luce come lavori divulgativi e
permangono troppo a lungo in una sfera ristretta di studiosi ed esposti, a volte, soltanto
in ristretti convegni per specialisti.

Nel tentativo di portare il nostro lavoro nei convegni, mi sono accorto della
scarsa lungimiranza verso le ricerche innovative. Infatti la nostra proposta al C.N.R. di
una ricerca sulle rose camune in collaborazione con il Dipartimento di Scienze
Antropologiche dell’'Universita di Torino, per una ricerca intensiva sulla Valle
Camonica fu bene accolta ed ottimamente elogiata con la premessa che non avendo il
C.N.R. dei fondi sufficienti, nulla poteva essere dato per quella ricerca. Mi accontentai
degli elogi e di essere considerato soltanto una risorsa. Siamo per lo pit;, nel nostro
Paese, ridotti a praticare la scienza alla stessa maniera degli scienziati settecenteschi, che
le ricerche le facevano con i loro fondi personali e le scoperte erano spesso, non frutto di
investimenti mirati, ma un generoso dono, un regalo del privato alla societa. In
Valcamonica ho ricevuto solidarieta ed aiuti solo da persone singole, mai da enti di
ricerca o pubblici. Si cominciava appena allora ad avere le prime nozioni sull'uso del
web. Non usavo ancora la macchina fotografica digitale ma soltanto una Minolta
SRT303 reflex. Infatti le foto delle ricerche, sino ad allora, sono ancora foto cartacee o
diapositive. Per 'impaginazione dei libri usammo il Mac. Anche il quel caso 1’amico
Luigi Botta di Savigliano mi aiuto ad impaginare i primi libri costruiti in proprio. Il Mac
IIVX fu usato assieme al programma QuarkXpress. Questi due portenti della tecnologia
digitale fecero il miracolo dei primi libri a colori sulle incisioni rupestri che mai fossero
stati pubblicati in Italia. Il primo fu Massi incisi in Valcamonica. 11 titolo mi fu suggerito
da Livio Mano di Cuneo che si prestd a correggere le bozze. Come programma di
grafica usavo ancora Adobe Photoshop 2 che e del 1991 ancora contenuto in dischetti da
750k. Quegli stessi dischetti che usarono gli astronauti per scendere sulla Luna. Poco
piu che semplici giocattoli. In quella occasione e durante la presentazione del libro a
Sellero conobbi, per la prima volta Adriano Gaspani che, da allora fu molto spesso in
Valle Camonica a seguire le vicende dell’ Archeoastronomia e partecipare alle ricerche.
Occorre dire, che senza una continua presenza di persone e di visitatori e senza un
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gruppo di gente del posto che opera per promuovere la visita ai siti, come fece allora
Martino Cominelli non si riesce poi ad avere una continuita di ricerca e pubblicazioni
didattiche. Modello che invece ha funzionato sul sito di Paspardo di cui andremo a
parlare tra poco.

Della vicenda della Rosa camuna occorre dire che altri siti oltre a Bedolina non
furono indagati per mancanza di fondi. Da questa esperienza e nata una convinzione
profonda che I'attuale ricerca di siti nuovi sia del tutto inutile se non vengono fatti studi
intensivi per dare significato a quello che gia si conosce. Che senso ha aprire nuovi siti e
trovare, invece di 92 rose, altre 150 se poi non si indaga in profondita su alcune, per
vedere di rimettere in collegamento territorio ed incisioni? La ricerca esasperata dei
simboli primitivi intesi come alfabeto grafico generale dell'umanita, elude il problema
fondamentale della ricerca preistorica. Ovvero il collegamento stretto che noi abbiamo
invece trovato tra territorio e siti.

Solo una politica di ricerca che scavi con profondita su un sito, su una singola
roccia, puo dare nuova dignita alla ricerca. Quello di Carpene di Sellero & un esempio
positivo di come, dopo una punta di ricerche estensive in zona egregiamente condotte
da Umberto Sansoni, si sia poi proceduto a fare una successiva indagine intensiva su un
solo soggetto. Nel frattempo 1'amministrazione comunale di Sellero aveva provveduto
ad allargare la strada che da Sellero sale a Carpene senza, tuttavia, un vantaggio per la
ricerca. Infatti romantiche stradine da fare a piedi, costeggiate da muretti a secco,
coperte di piccoli arbusti spontanei consentono la lettura geologica dei muretti a secco
con "accumulo di pietre di varia provenienza e relative piante spontanee locali, € un
terreno non ancora esplorato del moderno turismo di qualita e meriterebbe maggior
attenzione. Occorre, infatti, subito dopo le ricerche, conservare i siti lasciando spesso le
cose come sono, con piccoli aggiustamenti, come, ad esempio, tirare su i muretti a secco
caduti, manutenzione che solo negli anni 1960 veniva ancora fatta dagli stessi
proprietari dei fondi. Interventi di cementificazione e finta razionalizzazione sono
soltanto una distruzione gratuita di bene artistici naturalistici e paesaggistici. Subito
dopo la pubblicazione del volume sulla rosa camuna, Adriano Gaspani pubblichera lo
studio probabilistico statistico sulle rose. La distribuzione delle coppelle e la loro
grandezza variabile offri poi lo spunto per una riconsiderazione del grado di tolleranza
riguardo al puntamento di un oggetto sull’'orizzonte. Da questa premessa
epistemologica nacque il lavoro di definizione ulteriore del dettaglio.

Se la riflessione sui modelli astronomici di riferimento scarseggiava, anche grazie
alle ricerche di Adriano Gaspani in valle si ebbe un notevole sviluppo di ricerche.
L'impatto della cultura matematica degli astronomi sui modelli di riferimento degli
archeologi ebbe due effetti opposti sul sistema. Da una parte la Soprintendenza
rivendicava il diritto di sviluppare in proprio un modello archeologico di riferimento
anche per l'opera di revisione dei periodi storici, specialmente affrontata da De Marinis
per quanto riguarda 1'Eta del Ferro. Anche in quel caso, si reclamava un collegamento
pit che giustificato tra elementi materiali della cultura e relative incisioni.
Dimenticando pero del tutto il riferimento astronomico che reclamava d’altra parte il
suo peso come ben si e visto con i massi incisi di Ossimo e specialmente con il masso
Ossimo 4 che racconta una storia astronomica e non antropologica. La critica al modello
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strutturalista si sviluppo per primo in ambito archeologico rivendicando un rapporto
piu stretto tra ricerche sulle rocce e scavi archeologici scientifici sulle rocce stesse. La
summa di quei lavori di revisione critica termino nel volume Le pietre degli dei. Se il
volume voleva essere una rimessa in gioco del modello archeologico nello studio delle
incisioni considerando, non solo la semiotica dei segni incisi, ma 1’archeologia del
contesto si tralascid volutamente l'apporto che stava nascendo dalle ricerche
pionieristiche di astronomia storica. Errore che gia si vede nel titolo scelto. II modello
antropologico era talmente forte che gli anche gli antagonisti del modello strutturalista
ne facevano largo uso, limitandosi a criticare la gestione dello stesso modello a singoli
errori di interpretazione, a singole figure dimenticate, ma non mettendo mai in
discussione il paradigma esclusivamente antropologico. La stesso Francesco Fedele
autore di un laborioso scavo di precisione, forse il primo in Italia su un sito dell’Eta del
Rame ad Ossimo, non colse appieno l'innovativa portata dell’astronomia storica. Nei
suoi lavori la scuola antropologica locale ostacola una giusta collocazione dei massi
incisi nella storia dell’astronomia. Nei massi incisi sono narrati modelli cosmologici,
non (solo) storie di divinita solari. L’antropomorfismo in questo caso € un ostacolo per
la conoscenza delle antiche ipotesi sul corso del Sole e della Luna. Nei massi incisi, non
tutti ovviamente, sono raffigurati gli antichi modelli cosmologici dell’'Eta del Rame.

Lo studio della mappa di Bedolina fu una simpatica parentesi in quanto non era
direttamente collegato con astronomi se non per la rosa quadrilobata studiata nel suo
orientamento da Adriano Gaspani e pubblicata sul libretto apposito. Ma tale lavoro
interveniva ancora una volta a verificare con metodi nuovi e ricollegando al territorio la
mappa. Nessuno metteva in discussione che fosse una mappa. Ma nessuno osava dire e
dimostrare quale territorio rappresentasse, che cosa rappresentassero le coppelle e che
cosa fossero le linee che le univano in cosi variato modo le stesse coppelle. Lo studio fu
opera del caso anche questa volta. Conobbi infatti Alessandro Ramorino ad una delle
tiere di Pescarzo. Progettammo insieme una ricognizione del sito su cui insisteva la
mappa. Avendo loro manifestato il nostro dubbio sul fatto che la mappa rappresentasse
i terreni sotto il castello di Cimbergo, come ipotizzato sia da Emmanuel Anati che dallo
stesso Ausilio Priuli anche loro si dichiararono consenzienti con la nostra ipotesi. Ci
insegnarono che vi erano tre passaggi sul torrente Clegna e che questi erano riportati in
mappa. Dopo questa prima chiacchierata fu Alessandro Ramorino a scoprire la
somiglianza del profilo superiore della roccia con il profilo delle montagne ad Ovest che
si vede da Bedolina. Guardando la mappa per giorni cercavo dove fosse segnato il
torrente Clegna. D’improvviso mi venne in mente che non era affatto necessario
segnarlo. Era la configurazione stessa della roccia molto simile all’andamento del
territorio circostante a segnare con un incavo la roccia stessa rappresentando in
tridimensionale I'avvallamento del Clegna. Tutta la mappa era stata scelta ed incisa
perché abbastanza simile al terreno che ritraeva. Gli antichi Camuni usavano la
dimensione tridimensionale della roccia per localizzare le superfici della mappa. Siamo
noi i primitivi che pensiamo alla mappa come un foglio di carta stropicciato. Il torrente
non era segnato in quanto la configurazione stessa della roccia lo ritraeva. Noi
pensavano ad una carta piatta che, per sfortuna, era piena di rughe. Ma loro, molto piu
intelligentemente di noi, avevano usato la roccia piena di curve, per rappresentare il
territorio stesso. Intuimmo cosi che la scelta della mappa era stata fatta perché
conoscendo i Camuni antichi perfettamente il loro territorio per averlo percorso a piedi



infinite volte lo avevano memorizzato e ritrovato rappresentato sulla una roccia quasi
simile. Dono, forse degli dei, cominciarono a inciderlo con una Rosa Camuna che
orientava la mappa o forse la rosa venne posta dopo a completamento della mappa. Le
prime coppelle dell’eta del Rame sono quelle che rappresentano il quadrato oggi
occupato dal vasto edificio delle suore di Cemmo. Poi la mappa fu completata con le
coppelle che rappresentavano le case o, meglio, i focolari delle case. Rimane aperta la
questione delle distanze e di come si passi da quelle reali memorizzate a quelle
artificiali della roccia necessariamente deformate; in quanto la roccia si assomiglia al
territorio ma in alcune parti tradisce il modello reale. Come hanno reagito i Camuni
antichi a questi sbalzi e come hanno aggiustato le distanze sara un compito per future
ricerche. Qui occorre fare un passo indietro. Durante i rilievi delle rocce che da Pescarso
conducono su antiche sentieri verso Sellero scoprimmo una roccia (Le Cruz roccia 39B)
con un aratore che conduce un aratro ma non sono segnati gli animali; sostituiti da tre
coppelle. Unendo questo elemento e supponendo che gli animali mancanti siano buoi o
cavalli, a quello dei medioevali pedaggi sul sale eseguiti per focolari, si poteva dedurre
che le coppelle segnate sulla mappa rappresentassero focolari ovvero famiglie
assegnatarie dell’area. A questo punto sarebbe necessaria una parentesi sul simbolismo
ma non e il compito di questa relazione. Abbiamo, con Alessandro Ramorino, anche
fatto il calcolo se per ogni pezzo di terra che abbiamo percorso a piedi potessero essere
costruite capanne con larghezza minima di 6 metri per lato. In ogni caso e per ogni
appezzamento preso in esame il calcolo di 36 metri quadrati raddoppiabili a 72 con il
piano sopraelevato e considerando che spesso la mansarda veniva usata per dormire, si
portava cosi la superficie disponibile per famiglia a 108 metri quadrati che e di pit di
quanto dispongano le famiglie nei moderni caseggiati in cemento. Ogni appezzamento
di terra risultava compatibile con le superfici esaminate e con le coppelle incise.

La mappa di Bedolina sormontata da una Rosa che e stata misurata
astronomicamente doveva essere una piazza comunitaria dove avvenivano riunioni per
discutere i problemi della comunita ed assegnare nuove terre da dissodare. La
corrispondenza punto per tutto tra mappa e territorio é stata verificata percorrendo a
piedi con Alessandro Ramorino, per due anni, i sentieri indicati dalla mappa e trovando
una perfetta corrispondenza tra strade campestri e costruzioni che sono segnate in
mappa. Come si procede per le impronte digitali la corrispondenza mappa territorio &
al 95 per cento esatta. Abbiamo anche scoperto un sistema notazionale, la moderna
“legenda” delle carte geografiche che ci ha dato la possibilita di scoprire sistemi di
annotazioni primitivi sulla carta incisa sulla roccia che ci hanno portato a verificarne
'esattezza della notazione sui luoghi stessi. Essendo il territorio della mappa molto
vasto, se fosse dichiarato zona archeologica non si potrebbe piu costruire in luoghi
appetibili per la speculazione. Stendere un velo di silenzio & una tecnica bene collaudata
e credo che l'interpretazione errata della mappa nel territorio sotto Paspardo non sia
casuale. La storia successiva della scoperta a Paspardo possiede, invece, caratteristiche
dovute esclusivamente al caso. (vedi fig. 9)

Dopo il saggio per un convegno in Francia “Les formes solaires des steles

chalcolithiques du Valcamonica” avevo intenzione di fare una ricognizione fotografica
delle figure solari, anche per mettere in atto il proposito di scrivere il sempre interrotto
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volume sui “solchi del Sole” che riprendeva il tema affrontato da Guido Cossard nelle
sue spirali del Sole.

Figura 9. LocalitéPaspardo. Calchi delle incisioni conosciute comapi@llo dei Due Pini” (
sinistra) e “Roccia del Sole” (a destra). Le dueisioni sono presenti su un’unica pa
rocciosa. Per anni & stato attribuito loro un digaio “antropologico”, come lo deafisce
Brunod. In realta quest'ultimo, insieme al suo grili lavoro, hanno sufficienti elementi
constatare che la prima incisione rappresenterphiigabilmente un calendario agricolo, me
la seconda una meridiana dell’Eta Calcolitica.

Per avere una idea pit precisa delle altezze delle figure e dei loro dettagli mi ero
portato un’asta da geometri colorata in bianco e rosso ed ero passato a salutare Daniela
Angeli a Pescarzo. L'invito a pranzo ed il ritardo nella salita a Paspardo predispose
I'evento nella giusta forma in cui doveva capitare. Ero giunto in Valle Camonica, per
caso, vicino alla data dell’equinozio. Erano arrivate le ore 16 e per accelerare le riprese
delle foto, Daniela, attuale gestore del bed&breakfast I Camuni, si offri di
accompagnarmi con la jeep a Paspardo. Cosi giunti sul posto non sapendo dove
sistemarla, Daniela poso, per caso, 'asta da geometri sulla roccia del Sole inclinandola
alquanto perché non cadesse. Il Sole era gia vicino al tramonto e la casualita volle che
illuminasse con l'ombra dell’asta la figura incisa. Mi accorsi subito che 1'ombra
coincideva pressappoco con le linee incise. Conoscevo lo straordinario lavoro eseguito
sulla roccia da Mario Codebo e collaboratori. Avevo anche letto la proposta di Adriano
Gaspani che il grafo fosse una cometa ritratta dagli antichi Camuni. Pertanto al
momento vi erano tre ipotesi sul tavolo. Quella antropomorfa di Emmanuel Anati,
ovvero che il grafo fosse una rappresentazione schematica di una figura umana, una
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divinita con orecchini e cascata di gioielli. Quella di Mario Codebo indicava un modo
semplice ma efficace di misurare geometricamente le distanze tra i due solstizi; quella
di Adriano Gaspani proponeva il disegno di una cometa. Tre ipotesi a cui si aggiungeva
una quarta, ovvero, Alessandro Ramorino proponeva, al contrario, di ritenere la figura
una rappresentazione di un castelliere situato nelle vicinanze. Quando vengono messe
sul tappeto piu ipotesi per spiegare un grafo antico occorre trovare una bilancia per
soppesare le varie ipotesi. Se, come insegna Popper il campo del falsificabile e vuoto,
l'ipotesi appartiene alla metafisica. L'ipotesi che i merli siano tutti neri si puo falsificare
con un merlo bianco. L’ipotesi che gli angeli abbiano le ali appartiene alla metafisica
perché nessuno potra mai portare un angelo senza le ali per falsificare 1'ipotesi. Invece,
per quanto incredibile possa sembrare, che esistano cavalli sulla Luna & una ipotesi
scientifica, in quanto si pud sempre andare sulla Luna (a parte i costi!) a vedere se la
cosa sia vera oppure No. Soltanto l'ipotesi di Mario Codebo e Alessandro Ramorino
sono scientifiche in quanto il campo del falsificabile non € vuoto. La mia scoperta non
intacca minimamente il lavoro fatto da Mario Codebo ma interviene soltanto sul modo
in cui I'avrebbero costruita. Codebo proponeva la costruzione del grafo con fili a terra
diretti verso i solstizi. In seguito sarebbe avvenuto lo spostamento di questo tracciato
con corde e paletti a disegno sulla parete con rotazione di 90 gradi. L’occasione di veder
disegnata I'ombra direttamente sulla parete ha dato 1'avvio alla semplificazione della
prima ipotesi di Codebo, aprendo il campo ad una osservazione piu precisa del
manufatto e della storia della sua costruzione. Le lunghe osservazioni eseguite in loco ci
hanno dato anche la possibilita di esaminare il manufatto nella sua complessita e nella
sua evoluzione stilistica. L'incisione superiore dal caratteristico stile calcolitico (eta del
Rame) detta del Capitello dei Due Pini, che e stata usata come logo del Centro Camuno di
Studi Preistorici, puo essere stata compiuta in collegamento con la precedente. La nostra
permanenza a lungo sul sito almeno per quattro anni ha reso possibile 1'osservazione
che i pugnali indicavano delle direzioni precise del Sole e presiedevano il calcolo dei
mesi. L’arrivo, nel 2007, di nuovi ricercatori nel campo astronomico con Adalberto Pia,
purtroppo scomparso nell’agosto 2010, e Giuseppe Veneziano hanno reso possibile un
maggior impegno e definizione nel campo della ricerca astronomica. Essa ha portato a
programmare osservazioni legate alla Luna.

Figura  10. Fotografi
scattate presso la Roc
del Sole, a Paspardo, n
giornata del solstiz
invernale (sinistra) e
solstizio estivo (a destr.
Come intuito e pt
sperimentato direttamel
dai ricercatori, l'ombr
dello gnomone si po
perfettamente sulle lin
dellincisione  rendenc
cosi lincisione stessa u
strumento per

misurazione del tempo
del cambio delle stagio
(da: Brunod, Cinquet
Pia, Veneziano, 200¢
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Il risultato pitt eclatante & stato la pubblicazione del lavoro compiuto in un
semplice libretto divulgativo alla portata di tutti. Anche in questo caso e venuto in
nostro soccorso il gestore di un agriturismo, Valentino Bonomi che dirige 1"Azienda
Agricola “San Faustino” che, oltre alla consueta ospitalita, ha reso possibile la
pubblicazione a colori dei risultati della ricerca. Mauro Cinquetti ha costruito
I'inclinometro, strumento per la messa angolare desiderata dell’asta per misurare le
ombre riportate dal Sole sulla figura. Ogni nuovo campo ed ogni ricerca crea la sua
metodologia, strumenti anche semplici ma efficaci per 1'uso che si ritiene adatto nella
precisa occasione.

Come riflessione finale non mi resta che constatare come l’astronomia, entrata
nel mondo dell’archeologia, abbia sconvolto i parametri sui quale veniva condotta la
ricerca. Sono moltissimi i siti con valenza astronomica ma non riconosciuti dalle
precedenti ricerche. La prima fase é stata quella di misurare molti siti con la miglior
precisione possibile. Il dibattito sulla tolleranza ha visto un intervento in cui si
affrontava il problema non in termini di tolleranza numerica ma di storicizzare il
problema guardandolo dal punto di vista dei costruttori. Giuseppe Brunod, e poi
Adriano Gaspani, hanno lavorato sia dal punto di vista concettuale sia dal punto di
vista matematico su un tema che solo in apparenza sembra un dettaglio delle ricerche:
“Il corridoio di visibilita come metodo di rilevamento di coppelle orientate astronomicamente”
(presentato a Sanremo nel 2002). Lo spazio di una porta o di una finestra di una chiesa
gotica in cui entra il Sole solstiziale non ha una tolleranza qualunque. Ha la tolleranza
che ha voluto concedere il costruttore della porta o della finestra, quale che sia la sua
misura.

Ora, dopo una fase pionieristica tutta centrata sulle misure e sulla precisione,
occorre entrare nella cultura che ha prodotto grafi o manufatti per inserire questa
visione astronomica nella cultura generale della popolazione che ha prodotto quei
manufatti. Le “disiecta membra” della cultura astronomica, della cultura archeologica
ed umanistica devono trovare un punto di vista unitario nel ri-costruire la cultura
globale di una popolazione che ha lasciato profonde tracce materiali e simboliche non
solo in Valle Camonica ma sul Monte Bego ed in genere sulle montagne dell’arco
alpino. Tracce silenziose del passato aspettano che si ridia loro voce dopo secoli di
silenzio. Grazie ad una squadra di volenterosi fuori dalle nebbie della burocrazia le
lancette della meridiana di 5000 anni or sono hanno ricominciato a battere. Occorre,
dopo tanto silenzio, misurare le parole per non sollevare la polvere che ci riporti nello
stato di confusione di anni in cui I'ideologia, i baconiani “idola theatri”, copriva la voce
flebile di chi non e pit1 e non puo difendersi dagli “idola fori”. I molti testi metodologici
prodotti da Mario Codebo hanno giustamente delle motivazioni di uso degli strumenti
e si rivolgono correttamente a chi volesse compiere dei lavori sul campo. Essi
contengono un apparato tecnico di prim’ordine ma ritengo che oggi occorra superare la
fase pionieristica, in cui si stabiliscono protocolli operativi, ed occorra uno sforzo per
unire le conoscenze prodotte, ad esempio per 'Eta del Rame, con quelle archeologiche
che continuano purtroppo a funzionare senza tenere conto delle acquisizioni in campo
astronomico. Questa e la sfida del futuro.

10z



Conclusioni.

Quindi, per riepilogare il nostro viaggio attraveds diverse interpretazioni attribuite al
fenomeno dell'arte rupestre in Val Camonica, passiaon una certa tranquillita asserire che
competenze provenienti da diversi campi del saper® certamente una garanzia di maggior
completezza e correttezza nella lettura e intesipir@he di un messaggio tanto complesso quanto
lontano come quello preso in analisi. Infatti, npoessedendo completamente i codici
interpretativi di riferimento, possiamo solo progoriflessioni plausibili basandoci su tutto lo
scibile in nostro possesso. Contemporaneamentganado nei cassetti del passato, del presente
e del futuro, dobbiamo tenere a mente quanto le igeedominanti della nostra epoca
influenzano il nostro percepire. Similmente allagula del Pioneer, dove multipli messaggi sono
espressi attraverso una diversita di codici cheiapa da quello figurativo impiegato per le
figure umane a quello astratto utilizzato per desig I'atomo di carbonio, le rocce incise dagli
antichi (e moderni!) Camuni contengono e trasmettioformazioni a piu livelli. Quindi, tra le
tre “scuole interpretative” qui analizzate, qualeasvicina maggiormente ad una corretta
decodificazione?

In realta, come forse il lettore ha gia intuitolddéttura delle pagine precedenti, tutte tre
hanno colto parte del messaggio. Giovanni Marra chp quei segni erano frutto di una antica
civilta e che rispecchiavano fedelmente un ambiemeai scomparso ma che poteva essere ri-
scontrato facilmente facendo riferimento alle soeoscenze geologiche e di folklore locale. La
sua attitudine a considerarsi uno scienziato a §6&di lo aiuto certo in questa impresa anche se
poi forse si spinse un po’ troppo oltre e I'idea @rte rupestre e arte dei “pazzi” possano essere
in qualche modo associate ci fa oggi sorridereur8imente in questo senso il lavoro di
Emmanuel Anati risulta piu articolato, completo @tamo. Suggerisce che alcuni “archetipi
ornamentali” sono manifestazioni di principi unis&li che affondano le radici nella nostra
biologia e che I'arte rupestre e tutt’altro ch@ribdotto di una mente “primitiva” o “naif’ ma al
contrario rispecchia la complessita del genere ungala sua capacita-necessita di rielaborare la
propria fisicita (biologica ma anche produttiva)simboli, astrazione, cultura. E infine Brunod,
con il suo gruppo di lavoro ci fanno notare quambdncisione possa essere un vero e proprio
strumento, un utensile concreto per stabilire ialgyeriodo dell’anno siamo. Si pud seminare o
si deve aspettare la prossima Luna? E una decisigmartante da cui dipende la vita o la morte
dell'intera comunita ed e importante sapere chestmantenati ponevano questa domanda non
(solo) agli “idoli” ma (anche) a uno “strumento”efamente, leggere una incisione rupestre
come “attrezzo di lavoro” anziché come “simboloigielso”, oltre a regalare l'inevitabile
entusiasmo della scoperta a chi ha avuto la ginti&ione, ha delle pesanti implicazioni sulla
nostra percezione di chi erano i nostri antenathe vivevano, cosa era importante per loro. Ma
quello su cui gli autori vorrebbero ci si sofferm@snaggiormente a riflettere a seguito di questo
scritto € indubbiamente piu circoscritto, anchensa meno affascinante. Quanto € “arte” e
quanto e “strumento tecnico” un’incisione rupesttee € “anche” un calendario? Perché e
indubbio che anche un attrezzo, una macchina congegno si avvalgono di simboli. Ma non
solo, essi stessi divengono “status symbol” perlichisa, li possiede, li sa intendere. Dalle
origini fino ad oggi — pensiamo banalmente al cdsd moderni smartphone! — estetica e
tecnologia e potere si intrecciano come i due sermaducei sul bastone. La loro relazione é
cosi complessa che assomiglia al vecchio indowrglll’'uovo e la gallina e la ricerca di chi e
venuto prima. Ci sono probabilmente ragioni suéiiti per affermare che tecnologia, arte ed
estetica appartengono allo stesso processo ewwlativla nostra specie € stata (ed é tuttora)
sottoposta. In questo senso, le sfere umanistiensfiche, quando l'indagine riguarda 'Uomo,
devono necessariamente ri-unirsi confermando dagpdrtanza del vecchio, ma tutt'altro che
oltrepassato o ingenuo, approccio “olistico” dé€llanoscenza.
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1. Introduzione.

Gli esseri umani sono gli unici tra le creature shenuovono sulla superficie del nostro
pianeta a possedere una dimensione spirituale.neegie profuse nel soddisfare le proprie
necessita fisiche e materiali, sono sempre andapard passo con la necessita di soddisfare
anche i propri bisogni spirituali, di dare una dsfa plausibile al perché della propria esistenza
e, soprattutto, se questa sia il frutto di un spermprogetto intelligente.

Agli uomini dell'antichita la vita doveva apparingiena di misteri e di fatti inspiegabili e
sconcertanti. | primi cacciatori saranno stati ovente intimoriti dalla forza degli animali
selvaggi, ma avevano preso coscienza che questa footeva essere piegata con |'uso
dell'ingegno e delle armi. Vi erano pero cose aludiri della portata umana, cose alle quali essi
non potevano dare una risposta e alle quali norevaob apportare un qualsivoglia
cambiamento. Ad esempio, non potevano comprendereqpale ragione una persona sana
dovesse ammalarsi e poi morire, o perché il cielo dovesse dare la pioggia nella sua stagione,
né rendersi conto della ragione dell’apparire difwimine o del fragore assordante di un tuono.
Data la sua innata inclinazione alle cose spiiifuaih del tutto normale che 'uomo attribuisse
questi fatti e questi eventi misteriosi a qualcbépza sovrannaturale. Dinanzi a queste paure,
spinti dalla necessita di programmare la proprig@ovivenza e di conoscere il proprio futuro,
gli uomini idearono una sbalorditiva quantita duali e pratiche religiose attraverso le quali
speravano di potersi propiziare le divinita benewwblacare quelle malefiche.

Una delle primissime forme di religione — cosi eoproposto dall'inglese Edward Tylor
(1832-1917) alla fine del XIX secolo — deve ess&ma sicuramente di tipanimistico. Le
esperienze come sogni, visioni, allucinazioni (camrmegli stati di trance degli sciamani o degli
stregoni), come pure l'assenza di vita nei cada@sevano indotto gli uomini a credere che il
corpo materiale fosse abitato daamimaimmateriale (o0 da uno spirito) che continuavaveere
dopo la morte. Si comincid cosi a pensare cheaailma, alla morte fisica, lasciasse il corpo e
prendesse dimora in alberi, rocce, fiumi, steltemeali particolari e altro. Le cose nelle quali le
anime dimoravano dopo la morte cominciarono quindi essere oggetto di particolare
venerazione da parte dei viventi, fino al puntordastire una parte essenziale nei vari culti
religiosi.

L'immagine fotografica qui a lato mos
una delle incisioni rupestri presenti si
roccia n° 1 rinvenuta a Foppe di Nadrc
Valcamonica (Brescia). Essa mostra
spirito che emerge dalla roccia. L'incis
ha rappresentato sulla pietra quelte € |
porzione superiore (testa, braccia e bt
di una figura antropomorfa, ma non la
parte inferiore (addome e gambe), de
cosi l'illusione del movimento, cioé che
figura spettrale stia emerger
dall’elemento che costituisce la sua et
dimora, in questo caso dalla roccia.
del Rame, 3000-2500 a.C.
(Immagine dell'autore)

Una successiva forma di culto — proposta dall@mitogo inglese Robert Ranulph Marett
(1866-1943) agli inizi del XX secolo — deaimatismq introduceva un nuovo fattore, questa
volta di origine esterna. Oltre alla credenza danma personale, i primitivi credevano che ci

10¢



fosse una forza impersonaleepergia soprannaturalehe animava ogni cosa. Questa energia o
entita superiore, alla quale tutti i fenomeni ctlesl atmosferici erano sottoposti, suscitava
nell’'uomo sentimenti di sacro terrore e timore, elveebbero costituito in seguito la base della
sua religione primitiva. Secondo Marett, la religgoera principalmente la reazione emotiva
dell'uomo davanti all'ignoto.

Un passo ancora successivo nella nascita delteedorme di religione, dovette essere
guello proposto nel 1890 dall'etnologo scozzesee¥akrazer (1854-1941) nella sua opkra
ramo d’org in cui sosteneva che la religione era derivatta taagia. Frazer sosteneva che, una
volta affermatosi I'animatismo, 'uomo dell’anti¢hicerco di esercitare il dominio sulla propria
vita e sullambiente che lo circondava tramite ¢udi riti magici che avevano una stretta
attinenza con quello che egli vedeva accadere nellara. Tali riti, nei quali vennero inseriti
incantesimi e oggetti magici, sono ben rispeccldatiquelli ancora oggi in uso presso alcune
popolazioni indigene del centro Africa o dagli ageni dell'Oceania. Una volta affermatasi la
credenza secondo la quale il mondo inanimato sarpl@no di spiriti— buoni o cattivi— non fu
difficile compiere il passo successivo: cercareanunicare con questi spiriti. Dinanzi a queste
paure e spinti dalla necessita di programmaredgar@ sopravvivenza di conoscere il proprio
futuro — gli uomini idearono una sbalorditiva quantitaitliali e pratiche religiose attraverso le
quali speravano di potersi propiziare le divinignbvole e placare quelle ostili. Per dirla con le
parole dello stesso Frazda'religione € una propiziazione o conciliaziondleléorze superiori
al'uoma’. (De Franceschini, Veneziano, 2011)

La storia dell'uomo ha dimostrato che non € esistita qualsiasi civilta che non sia stata
in un certo qual modo religiosa. Senza una fedezase@na religione e senza la credenza in un
essere supremo, la civiltd stessa sarebbe statacieysibile. E da questi presupposti che
partiremo per prendere in considerazione un teregpein lungo tempe- dal Paleolitico fino in
epoca rinascimentale, ma anche in quella atttadestato alla base delle credenze cosmogoniche
delle varie civilta e— come tale— parte del patrimonio culturale dellumanita stestauolo
delle costellazioni celesti come destino ultimdalelta umana.

2. Fenomeni naturali, spiritualita, religione e naag

La magia veniva spesso impiegata per avere lem#pioni segrete relative al proprio
futuro, informazioni che- si riteneva— gli spiriti della natura e dei morti conoscessbeme.
Cercare di conoscere il futuro mediante segni esgmie prende il nome diivinaziong ad
indicare la provenienza divina della rispostaoilere di queste forze superiori di decidere della
vita degli esseri umani.

Il principio dell’arte divinatoria consiste netenere che tutto I'Universo segue la legge
di causa ed effetto, per cui ogni fenomeno chedecsalla Terra deve avere una ragione che e
fatta risalire alla volonta degli déi. Analizzand® che accadeva nella realta era possibile
scoprire perché le divinita avevano deciso o pesmeie un certo avvenimento si verificasse.
L’idea fondamentale era che I'Universo poteva aveil al’'uomo nelle piccole cose della realta
materiale, le quali, a volte, ne riproducevanottatgira, rendendolo cosi piu perscrutabile. Una
volta che si erano individuate queste cause erailples per gli esseri umani agire di
conseguenza in modo da non attirarsi in futur@ ldirvina. Gli uomini non potevano fare nulla
per modificare tale destino ma, tramite linternaibne di sciamani e sacerdoti, potevano
indurre gli déi a mutare il loro volere.
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Gli antichi, quindi, credevano che vi fossero degldividui particolarmente dotati
(sciamani®, stregoni, maghi) i quali potevano leggere edrprtare certi segni e presagi tramite
i quali queste forze spirituali comunicavano conegkeri umani. Questi segni erano trasmessi in
modi innumerevoli: mediante i fenomeni celesti [@alosizione e il movimento di pianeti, stelle,
dallapparire di eclissi e meteore), mediante lezdo della natura (vento, perturbazioni
atmosferiche, fuoco), mediante il comportamentardimali (I'ululato di cani, il volo di uccelli,

il movimento di serpenti), mediante la disposiziodelle foglie di té nella tazza, le
configurazioni dell’'olio sullacqua, la direziona icui cadono le frecce, I'aspetto di parti del
corpo di animali sacrificati (fegato, polmoni, intea), mediante le linee del palmo della mano,
tirando a sorte e mediante sedute spiritiche in'mdividuo dotato, sotto effetto dirance’®
(generalmente provocato da particolari droghe, Hiung bevande alcoliche), si metteva in
contatto con gli spiriti dei morti o con le entdévine. Col tempo, i riti e le formule magiche si
trasformarono in sacrifici e preghiere. Si passsi dallo sciamanesimo ad una religione vera e
propria strutturata per via sacerdotale. (De Frseiuei, Veneziano, 2011)

Masso inciso n° 8 ritrovato ad Ossimo (in
Camonica, Brescia). Nell'incisione é raffiguratas
immagine solare ed un antropomorfo con bre
aperte in sua adorazione. Eta del Rame, Z(BIl-
a.C. circa. (Immagine dell’autore)

Le Sacre Scritture riportano numerosi esempi dntpuéossero diffuse nei tempi antichi
le pratiche divinatorie. Nel primo libro del prodeSamuele (o, Primo Libro dei Re, secondo la
versione greca detta d8ettanta si riporta I'episodio del re israelita Saul cper sapere I'esito
di una battaglia contro i Filistei, si rivolse adaumedium spiritica onde contattare lo spirito del
profeta Samuele, anche se questa pratica eraavitdiia legge divina data al profeta Mdse.

% Uno sciamano & un “sacerdote che ricorre allgianper guarire i malati, svelare I'occulto e cotiare gli

eventi”. Uno stregone, 0 uno sciamano, puo abbifiase di erbe a pratiche spiritiche, invocandazomisteriose.
% |l termine inglese “trance” o quello franceseatise”, che identifica lo stato di estasi o di swenza (o, se si
vuole, di “rapimento spirituale”) di una personatata (sciamano, stregone, medium), € di profondaoéigia
latina. Deriva infatti dal verbtransire che significa “passare” (in questo caso da unio stiecoscienza ad un altro).
" Nella legge mosaica Dio ammoni con la massimaritdvisraele di non seguire queste usanze defiomia
pagane: Non si deve trovare in te alcuno che faccia passaie figlio o sua figlia attraverso il fuoco, alourche
usi la divinazione, né praticante di magia né alecwme cerchi presagi né stregone, né chi leghi ain una malia
né alcuno che consulti un medium spiritico né av mestiere predica gli avvenimenti né alcuno aiterroghi i
morti. Poiché chi fa queste cose € detestabiletevdia, e a causa di queste cose detestabili Jalivlg Dio, li
caccia via dinanzi a té (Deuteronomio 18:9-12; Levitico 19:26, 31) Caloche nell’antico Israele praticavano la
divinazione dovevano essere messi a morte. (EsBd@2 evitico 20:27)
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| Samuele (I libro dei Re) 28 : 7, 8

“Infine Saul disse ai suoi servitori: «Cercatemi wtana che possieda uno spirito
medianico, e certamente andro da lei e la consolt&uindi i suoi servitori gli
dissero: «Ecco, c’é una donna che possiede und@spiredianico a En-Dor». Saul
si travesti dunque e indosso altre vesti e and@ due uomini con lui. E giunsero
dalla donna di notte. Egli ora disse: «Usa la damione per me, ti prego, mediante
lo spirito medianico e fammi salire colui che tstgnero.»

Un altro esempio della propensione dei popoli &ntdla divinazione é riportato nel libro
biblico del profeta Ezechiele (VII-VI secolo a.Cdpve viene narrato un episodio del re
babilonese Nabucodonosor:

Ezechiele 21:21

“Poiché il re di Babilonia stette fermo al crocevia,
in capo alle due vie, per ricorrere alla divinanie.
Egli ha scosso le frecce.
Ha interrogato per mezzo dei terafim;
ha guardato nel fegatb.

Venuto dal nord fino in Palestina, il re Nabucodsom a capo di un potente esercito,
giunse ad una biforcazione della sua linea di rmatdn ramo del crocevia conduceva alla citta
degli Ammoniti, Rabba, che si trovava a est demiuGiordano. L’'altro ramo conduceva a
Gerusalemme, sui monti a ovest del flume Giordadelenar Morto. Una scelta difficile che |l
re babilonese fece mediante la divinazione! Lataaiveva essere a prova di errore e quindi un
solo metodo non era evidentemente sufficiente. Bladbonosor, volendo essere sicuro di
conseguire la vittoria, decise di seguirne bendceccando col suo arco alcune frecce e facendo
analizzare ai suoi sacerdoti la posizione in caiosificcavano nel bersaglio, guardando il fegato
di un animale sacrificato e interroganderiafim, idoli o divinita familiari rappresentati da statu
aventi forme umane di varie dimensiShiNumerose opere di consultazione e molti studiosi
delle religioni antiche ritengono che la divinazogbbe origine in Babilonia, il paese dei Caldei,
da dove, con le migrazioni umane, tali praticheuttecsi propagarono in tutta la Terra. Questo
sembra anche in accordo con il racconto biblictadebrre di Babele (Genesi 11:8, 9).

Nellimpero assiro-babilonese, tutte le fasi delita civile, religiosa e militare erano
decise in base alle arti divinatorie dei sacerdsiiritiene che della biblioteca del re assiro
Assurbanipal’ (o Asenappar, VIl secolo a.C.) finora scopertmeaio un quarto sia costituito da
tavolette contenenti presagi che pretendevanacteligretare tutti i fenomeni osservati nei cieli e
sulla Terra, e anche tutti gli avvenimenti prevéddéimprevedibili della vita di ogni giorno.

% Benché al plurale, il termirterafim poteva indicare anche un singolo idolo. Alcunjdesti potevano avere le

dimensioni e la forma di un uomo adulto (come shew dalla scrittura di | Samuele 19: 13, 16). iAttotevano
essere molto piu piccoli, tanto da poter esseliéaate portati dentro il cesto di una sella dardo(Genesi 31:34).
° Assurbanipal, figlio del re Esar-Addon, saltraho d’Assiria alla morte del padre. Sotto la seggenza il Paese
raggiunse il massimo splendore, ma egli € ricordafrattutto per i suoi interessi letterari, carégtica unica fra i
temibili monarchi assiri. Gli scavi iniziati a Nw@ nel 1845 portarono alla luce una grande bibtiatraccolta dal
re, contenente circa 22.000 testi e tavolette dlargche sono considerate un’importante fonte rdoimazioni
sull’Assiria. Oltre a incantesimi, preghiere e infeé migliaia di scritti cuneiformi includono tratt di storia,
geografia, astronomia, medicina, grammatica, tavoktematiche e anche documenti commerciali reladivi
contratti, vendite e prestiti.
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Molti studiosi odierni considerano il contenuto glieste tavolette nient’'altro che una
erudita superstitipche aveva cercato di derivare gli eventi terdanquelli celesti, dimenticando
pero che tali argomentazioni fecero poi parte teressanti trattazioni di studiosi antichi del
calibro di Claudio Tolomeo e di Paolo Alessandrido.meta del XVI secolo, 'avanzante
razionalismo scientifico aveva relegato numerositsa carattere astrologico a meri ricettacoli
di polvere nei depositi delle bibliotechab omnibus fere neglecta despectaqgetieé da tutti
trascurati e disprezzati. Lo studio di questi teddtidi l1a della loro praticita reale, che la seign
ha dimostrato basata su superstizioni (e quindéiore del passato), si € dimostrato invece di
immenso valore per comprendere il pensiero e lecexioni cosmogoniche dei nostri
predecessori. Non esaminare tali testi, perchéntfidamente infondati, significherebbe
precludersi in realtd una vastissima risorsa pewoscere le credenze dellumanita nei tempi
antichi. Nei rituali e nelle credenze di alloram@nelle filosofie dell’epoca classica, ritroviamo
gli echi delle credenze sciamaniche del Paleolgict| Neolitico.

3. Corpo, anima e spirito: filosofie greche a conto.

Nel | secolo d.C. Atene era un importante centidtucale dell'lmpero Romano. Fra gli
ateniesi si erano fatte strada ormai da alcunilsdin@rse scuole filosofiche che indagavano sul
significato della vita, e tra queste predominavapoelle contrapposte degli epicurei e degli
stoici. Gli epicurei dal nome del filosofo greco Epicuro di Samo (2¥0 a.C.), sostenevano
che bisognava vivere in modo da trarre dalla Vitadassimo piacere, tuttavia bisognava far cio
con moderazione per evitare il dispiacere che deatagli eccessi. | suoi sostenitori mettevano in
risalto non i piaceri fisici, ma i piaceri della nte. | desideri inutili dovevano esser soppressi. L
filosofia epicurea scoraggiava le implicazioni wse che potessero suscitare desideri difficili da
soddisfare. Si ricercava principalmente la conosaqrer disfarsi dei timori e delle superstizioni
religiose. | due primari timori da eliminare eraihéimore degli déi e il timore della morte. Gli
epicurei credevano nell’esistenza degli déi, maspeano che fossero troppo lontani dalla Terra
per interessarsi dell’'uomo. Quindi pregarli o faral sacrifici non era di alcun beneficio. Non
credevano che gli dei avessero creato l'universé. dkedevano che gli déi infliggessero
punizioni o concedessero benedizioni. Secondo gu#sstofia, gli dei non potevano aiutare
nessuno a ottenere la felicita.

La vita era considerata qualche cosa venuta at®sza per caso in un universo
meccanico. Si pensava che la morte fosse la finegdi cosa, che liberasse dall'incubo della
vita. Gli epicurei credevano che 'uomo avesse nin@ composta di atomi che si dissolveva
alla morte del corpo. L'opinione di Epicuro, condev dal poeta latino Tito Lucrezio Caro, (noto
anche semplicemente come Lucrezio), era che I'amaszesse con il corpo e che come tale
fosse quindi mortale, dissolvendosi insieme ad aflaanorte dell'individuo. Questa teoria sulla
mortalitd dell’anima si contrapponeva a quella titéhe, il quale sosteneva che I'anima era
immortale e preesisteva al corpo, e anche alleeamadpopolare di un regno dei morti ('Orco) o
alla teoria pitagorica della trasmigrazione deliéree (metempsicosi). Lucrezio, nella sua opera
De Rerum Naturacosi riassume i vari pensieri filosofici relatigila natura e al destino
dell'anima:

“Gli uomini non sanno quale sia la natura dell'anima
se sia hata o, al contrario, si insinui in chi nasc
e se perisca insieme con noi dissolta dalla morte,
0 scenda a vedere le tenebre e le immense voraglidrco,
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o per volere divino penetri in altre creature’
(1, 112-115)

salvo alla fine sostenere il pensiero di Epicuro:

“Nessuna cosa mai nasce dal nulla per atto divino.
[Nullam rem e nilo gigni divinitus umquam].
Certo la paura tiene schiavi cosi tutti gli uomini,
perché molti fenomeni vedono svolgersi sulla terreel cielo
dei quali in nessun modo possono discernere legaus
onde li credono avvenire per cenno diviho
(1, 150-155):

In realta, il pensiero epicureo della vita intesane un “dono amaro” (definizione dello
stesso Epicuro), che dava quindi enfasi all'intédo delluomo, alla scienza austera,
all'amicizia, al distacco dalla vita politica, affeando i diritti della ragione in un mondo
dominato dall'irrazionalita e dall’arbitrio, non leb a Roma una cosi larga immediata diffusione,
come era capitato ad Atene. Inizialmente, i costamwolte licenziosi dei suoi seguaci (dominati
dall'idea del ‘mangiamo e beviamo perché domani morremalel non dover rendere conto
delle proprie azioni a nessuna divinita, travisaddaque il pensiero del loro maestro), gia un
secolo dopo la morte di Epicuro, nel 173 a.C., amevindotto il senato romano ad espellere
dalla citta due filosofi epicurei, Alcio e Filisc&econdo le parole di Cicerone, nel 92 a.C., il
censore Licinio Crasso fece chiudere a Roma unalaal retorica, che si rifaceva ai principi
epicurei, ritenendo che si trattasse di useubla di impudenZgDe Orat 1ll, 24, 93 e seguenti).
Secondo lo storico Thomas A. Sinclair, I'iniziakfrattarieta di Roma alla filosofia epicurea era
dovuta al fatto che, se pureRomani colti potevano aver abbandonato tali crezke ... tutte le
cerimonie e le divinazioni per mezzo degli augetladreligione ufficiale facevano ancora parte
della macchina politica di Roma in maniera ignoté/dene di Epicuré*®. La lotta implacabile
dell’epicureismo contro la superstizione e la rigtdadizione religiosa, intaccava in effetti uno
dei cardini stessi su cui si poggiava la vita pidable politica di Roma, con i suoi culti, le
complesse norme liturgiche, la sua scienza augu&k verso la fine del Il e linizio del |
secolo a.C., durante la crisi repubblicana (il paoi da Silla a Giulio Cesare), caratterizzata dalle
smodate ambizioni e dalle guerre interne per ilepnt il richiamo dell'epicureismo alla
introspezione della natura umaraalla scoperta della propria interiorita attird a questa
corrente filosofica le simpatie di un numero sempeggiore di pensatori.

Contrapposti agli epicurei c’erano gitoici. Questa corrente filosofica, elaborata da
Zenone di Cizio a partire dal 308 a.C, sostenewarta dell'autocontrollo e del distacco dalle
cose terrene. Nell'ideale stoico era il dominiolesydassioni (I'apatia) che permetteva all'uomo
di distaccarsi dai condizionamenti della societaunviveva e dall’affannosa ricerca di ricchezze
e gloria mondana. Gli stoici non credevano in Doone persona, piuttosto pensavano che ogni
cosa facesse parte di una divinita impersonaldo@bs, una ragione universale da cui era
emanata I'anima umana. Essi, in accordo con laetgmatoniche e a differenza degli epicurei,
credevano che l'anima sopravvivesse alla morte a@po. Sostenevano inoltre che per
conseguire la meta piu alta — la felicitd — l'uochavesse usare la ragione per capire le leggi
naturali che governano l'universo e per conformarsgsse. Percio ricercare una vita di virtu
significava per loro ‘seguire la natura’. Il ver@mmo saggio, secondo la loro stima, era
indifferente al dolore o al piacere. Il fato govava le attivitd degli uomini. Se i problemi
sembravano schiaccianti, piuttosto che comproneetter propria integrita morale gli stoici
consideravano irriprovevole perfino il suicidio. lraetafora stoica paragonava la relazione

190 Sinclair, Thomas AA History of Greek Political Thought951 London.
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uomo-Universo a quella di un cane legato ad urocdaranimale poteva seguire la marcia del
carro in un tragitto armonioso oppure poteva cerddirresistergli finendone pero trascinato
contro la sua volonta. Tale metafora pud esserahihinente riassunta da una frase di Lucio
Anneo Seneca (4 a.C.— 65 d.C.putunt volentem fata, nolentem trahntioe “il destino
guida chi lo accetta, trascina chi & riluttant&(De Franceschini, Veneziano, 2011)

Alla base di tutti questi ragionamenti c’é il cotioedi “animd e di “spirito”, che sono
concetti che vanno ben al di la dell’epoca in duswslupparono le varie interpretazioni della
filosofia greca. Che cosa si intendeva nell’anti&ltion questi due termini? E quale importanza
puo avere questa distinzione nella genesi delldecrza della costellazione-generatrice?

4. Corpo, anima e spirito: la concezione ebraidan

L’esistenza di un’anima o di uno spirito immortateme vedremo anche in seguito, puo
essere fatta risalire ad una visione cosmogoniaaigine sciamanica, la piu primitiva forma di
religione. Ma questi due concetti — anima e spiitehe oggi vengono comunemente usati e
richiamano alla mente I'esistenza di una entit@iporea che sopravvive autonomamente dopo
la morte dell’individuo, non sono in armonia comermini originari delle lingue piu antiche,
come ad esempio quella ebraica usata dagli scudgdiiAntico Testamento.

| termini nelle lingue originali, tradotti_“animiasono I'ebraiconefesh(o nepe$ ed il
greco psyché Entrambi vengono usati nella Sacre Scritfifrper indicare “una persona, un
animale o la vita della persona o dell’anim&& Per esempio, in Genesi 2:7 viene detto che
“Dio formava l'uomo dalla polvere del suolo e gliffeva nelle narici I'alito della vita, e
I'uomo divenne un’anima viveriteE da notare, quindi, che Adamo namevaun’anima, ma
divenneun’anima, cioéera un’anima. Nella Bibbia il termineefeshnon si riferisce solo agli
esseri umani, ma anche agli animali. Nel descril@rereazione degli animali marini, Genesi
1:20 riporta: Brulichino le acque di un brulichio di anime vivehin questo versetto il termine
“anime viventi” (efesh é tradotto da altre versioni come “anime”, “aniifha “esseri”. E,
ancora, il giorno creativo successiv@®rbduca la terra anime viventi secondo le loro spec
animale domestico e animale che si muove e bedtraggia della terra secondo la sua spé€tie
(Genesi 1:24). Infine, in Levitico 24:17, 18 vienportato: ‘Nel caso che un uomo colpisca a
morte qualunque anima[nefesh] del genere umano, deve essere messo a morte
immancabilmente. E chi colpisce a morte I'anifnafesh]di un animale domestico deve darne
compenso, anima per anii@nche in questo caso la stessa parola ebraicamma é usata sia
per gli esseri umani che per gli animali.

Questa interpretazione é sostenuta da tutti gliiesit Qui di seguito, vengono riportate a
titolo di esempio alcune citazioni tratte da vanmneiclopedie.

“Nell’Antico Testamento non c’é alcuna dicotomia frorpo e anima. L'israelita vedeva le
cose concretamente, nella loro totalita, e quindisaderava gli uomini come persone e non
come entita composite. Il termimeepes pur tradotto con la nostra parola anima, non

191 SenecaEpistulae ad Lucilium]07.

102 Néfestricorre 754 volte nelle Scritture Ebraiche (I'Asti Testamento) psychépoco pitl di un centinaio di volte
nelle Scritture Greco-Cristiane (il Nuovo Testanogn(Aa.Vv., 2007, p. 19)

103 AAVV., 1994, vol. |, pag. 136, alla voce “Anima’”.
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significa mai anima distinta dal corpo o dal sirgyoidividuo ... Il termine [psyche] nel
Nuovo Testamento corrispondenapes Puo significare il principio vitale, la vita s&ss0
I'essere vivente™*

“Il termine ebraico per ‘animangfesh cio che respira) fu usato da Mose ..., per indicare
un ‘essere animato’ e si riferisce ugualmente agéieri non umani. ... L'uso gisyche
(‘anima’) nel Nuovo Testamento & simile a quellméfesh.*®

“La credenza che 'anima continui a esistere da@pdissoluzione del corpo € argomento di
speculazione filosofica o teologica piu che di festdtanto, e di conseguenza non é
espressamente insegnata in alcun punto della Sadttura.”®

| termini nelle lingue originali, tradotti “spiritp sono invece I'ebraicouach ed il greco
pnéuma(dal verbopneq che significa “respirare” o “soffiare”). Il sidigato dei due termini €
fondamentalmente “alitp“fiato” o “respird’, ma possono assumere anche altri significatiligua
“vento”, “forza vital€. | due termini vengono anche usati nelle SacnettBee per designare la
“forza attiva di Dio”, cioe lo Spirito Santo. Un’epa di consultazione biblica riportaTtti
questi significati hanno qualche cosa in comunaiferiscono a cio che é invisibile agli occhi
umani e che rivela forza in movimento. Questa fareaésibile € in grado di produrre effetti
visibili.”*®” C'& anche un altro termine ebraico che signifiatito” o “respiro”, neshamah
(Genesi 2:7), ma ha un significato meno ampioruhch Questo termine ebraico venne
traslitterato dai traduttori della Settanta GrebXX) col termine grecopnoé con analoghe
limitazioni.

Lo spirito, o forza vitale, non era considerato ld&fprei dell’antichita come una entita
personale e cognitiva. Questo e dimostrato dab felte fu solo verso il IV secolo d.C. che la
dottrina che lo spirito santo fosse una personaarte pdella “Divinita” divenne un dogma
ufficiale della Chiesa di Roma. | primi Padri delZhiesa insegnavano una cosa diversa.
Giustino Martire (nato a Flavia Neapolis [I'odierNablus in Samaria] intorno all’anno 100 d.C.
e morto a Roma tra il 162 e il 168) insegnava ch8girito Santo era una ‘influenza o modo di
operare della Deita ’. Neanche Ippolito da RomagAg0 circa — Sardegna 235 d.C.) nella sua
opera pil importantePhilosophumena— arrivata a noi solo parzialmette — attribuiva
personalita allo Spirito Sant8’

Infine, sulla questione se esistesse per gli Biomai entita spirituale che abbandonasse |l
corpo alla morte della persona, la scrittura dilésiaste (o Qoheleth) 12:5-7, parlando della
morte delluomo terreno dice: “perché 'uomo cammina verso la sua casa di lungatdu...
Quindi la polvere torna alla terra, proprio comeagre lo spirito stesso torna a Dio che I'ha
data” La ‘casa di lunga durata’ alla quale il corpontate € destinato viene messa in relazione

1% New Catholic Enciclopedja 967, vol. XlII, pp. 449, 450.

1% The New Encyclopcedia Britannjckd76, Macropaedia, vol. 15, p. 152.

1% The Jewish Enciclopedid 910, vol. VI, p. 564.

197 AA.VV., 1994, vol. I, pag. 1036, sotto la vocBpirito” (vedi bibliografia).

198 | a “Philosophumenia opera scritta in lingua greca ma nota in laticmme Refutatio omnium haeresiym
costituisce una delle pit importanti fonti per tar& delle eresie che si diffusero nei primi sedel Cristianesimo.
Ippolito avversava il pensiero filosofico greco ecasava duramente gli eretici ed i pagani di eskagati alla
speculazione filosofica della classicita e perdiéstere legati ad una speculazione che ignoraskaggio di Gesu
Cristo. Dell’'opera, di cui una delle poche copiprswvissute fu pubblicata nel 1851, sono noti iiar libro e dal
guarto al decimo, mentre mancano i primi capiteli guarto e completamente il secondo ed il terpinhi quattro
libri trattano dei filosofi ellenici, mentre i libdal quinto al nono espongono e confutano le eresstiane, tra le
quali I'eresia dell'indistinzione o identificaziort? Padre e Figlio, Dio e Logos, Creatore e cregtahe secondo lo
stesso Ippolito si trova gia negli scritti di Eiigal L'ultimo libro ricapitola quanto esposto neiegedenti.

199 AAVV., 1994, vol. Il, pag. 1037 (vedi bibliogiaj.
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dal libro di Giobbe 33:28, con la ‘fossa’, cioé&danba. Il fatto che lo spirito torni a Dio non vuol
dire che esso intraprenda un lungo viaggio fina plesenza del Creatore, ma piuttosto che, per
guella persona qualsiasi prospettiva di tornanatane riposta esclusivamente nelle mani di Dio.
Che la vita cosciente della persona non continpodche la forza vitale ha lasciato il corpo, é
confermato nel Libro dei Salmi (146:4)1 Suo spirito[o fiato o forza vitaleruach se ne esce,
egli torna al suo suolo; in quel giorno perisconoeffetti i suoi pensiefi E ancora, nel Salmo
104:29, 30 il re Davide, parlando delle creatuneenti, dice a Dio: Se togli il loro spirito[o
respiro, ebraicauach-am grecopnéuma latino spiritum] essi spirano, e tornano alla polvere.
Se mandi il tuo spirito, sono creddi ‘ravvivati’, cioe riportati alla vita].”

Quindi, da dove derivano i concetti di anima e igpiconcepiti come entita incorporee
che sopravvivono autonomamente dopo la morte déi/iduo? Quando fu che la dottrina
dellimmortalita dell’anima divento parte integrardella cultura ebraica?

Secondo Encyclopaedia Judaicdfu solo in epoca postbiblica che una credenza salda
e ben definita dellimmortalita dell’anima si affed ... e divenne una delle pietre angolari della
fede ebraica e di quella cristiarfeE aggiunge: Nel periodo biblico la persona era considerata
tutt’'uno. Quindi I'anima non era nettamente distirdal corpo” Questa dottrina si fece strada
tra gli Ebrei quando nel 332 a.C. Alessandro Magmaquisto gran parte del Medio Oriente. Lo
storico giudeo del | secolo d.C., Giuseppe Flamglla sua operantichita Giudaiche afferma
che al suo arrivo a Gerusalemme gli Ebrei accoldé&ssandro a braccia aperte, mostrandogli la
profezia del libro di Daniele, scritta oltre 200namprima, che chiaramente descriveva le sue
conquiste nel ruolo del profetico “re di Grecia”ailele 8:5-8, 21). | successori di Alessandro
portarono avanti il suo piano di ellenizzaziondfotidendo la lingua, la cultura e la filosofia
greca in ogni parte dell'impero.

Agli inizi del Il secolo a.C. fu iniziata la prim&raduzione delle Scritture Ebraiche
('Antico Testamento) in lingua greca (la versiahetta “deiSettantd). Molti degli Ebrei che si
accinsero a quest'opera, nel frattempo, avevansopalenestichezza con il pensiero greco e con
le sue filosofie. Uno di essi era Filone di Alesd@an (I secolo d.C.) che, profondo estimatore di
Platone, cerco di creare una sintesi originaléabdfia platonica e tradizione biblica, aprendo la
strada ai successivi pensatori cristiani. In accaron le idee platoniche, Filone sosteneva che
“la morte ripristina l'anima nella sua condizion
originaria, anteriore alla nascita. Poiché I'anim{fss
appartiene al mondo spirituale, la vita del corpome
altro che un breve, spesso infelice, episddid

Tra la fine del IV secolo d.C. e l'inizio del V s#o
fu terminata la stesura déhlmud un compendio scrittg
della legge orale rabbinica e della sua correlazioon le
Scritture Ebraiche. Secondo guanto rpo
I"Encyclopaedia Judaic&i rabbi che redassero il Talmug
credevano che I'anima continuasse a vivere dopudate,
probabilmente a motivo dell'influenza del platongsiin
essa si parla persino di morti che si mettono intatto
con i viventi e, secondo lancyclopaedia of Religion an
Ethics di preesistenza delle anime.

La creazione: secondo giorno. Dio crea il Sole keuiaa. Miniaturi
tratta daLa Bible de Sensdel XVI secolo. (Torino, Bibliotec
Reale. Da: Ghisalberti, A.; 2006)

H0Mc Dannell C., Lang B., 1998toria del paradispp. 32, trad. G. Ferrara degli Uberti, Garzaniit&e, Milano.
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5. Corpo, anima e spirito: dal concetto platonicuallo cattolico-cristiano.

Il concetto cattolico-cristiano di un’anima spiale creata da Dio e infusa nel corpo al
concepimento per fare del’'uomo un’unita viventdané&ealta frutto di una lunga elaborazione
filosofica da parte di alcuni Padri della ChiesaRbma. Se I'anima fu definita “sostanza
spirituale” e fu elaborata una concezione filosafgulla sua natura, lo si deve ad Origene
(Origene Adamanzio o di Alessandria, nato ad Aledsa d’Egitto attorno al 185 d.C. e morto a
Tiro nel 254) in Oriente, e a Sant’/Agostino (natdagaste nel 354 e morto ad Ippona nel 430
d.C.) in Occidente. Riferendosi a quest’'ultimoNeaw Catholic Enciclopediafferma: La sua
dottrina ... doveva molto (incluse alcune carenzehedplatonismb'*! Anche il concetto di
immortalita dell’anima fu codificato dal pensierego.

La differenza sostanziale tra le due credenze eaged ebraica antica — consiste nel fatto
che se alla filosofia greca si deve il concettanainortalita dell’anima, al pensiero ebraico si
deve invece la speranza di una risurrezione opeefaio. Nel primo caso la possibilita che la
vita continui dopo la morte era frutto di un’insatde, o non meglio identificabile, legge della
natura, nel secondo caso il ritorno alla vita evautio alla benevolenza e alla misericordia di un
essere supremo: Yahveéh (Geova), il divino Creatibrieitte le cose. In questo anche Saulo di
Tarso (San Paolo) é categorico. Nella sua primtergeti cristiani della congregazione di Corinto
egli cerca energicamente di sottrarre la speramdia disurrezione all'attacco delle filosofie
greche e alla falsa idea dell’immortalita dell’amimiComunque, Cristo € stato destato dai morti,
primizia di quelli che si sono addormentati nellanie. Poiché siccome la morte & per mezzo di
un solo uomdgAdamo],anche la risurrezione dei morti € per mezzo di ama[Gesu].Poiché
come in Adamo tutti muoiono, cosi anche nel Ctigttd saranno resi viventi (I Corinti 15:20-
22). Fa questo con argute domande ed osservazdenuno accetta I'idea dellimmortalita
dell’anima, a cosa serve che si battezzi comeiamiste creda nella risurrezione dei morti da
parte di Dio e di Gesu CristoBé& i morti non devono affatto essere destati, gestdno anche
battezzati allo scopo di essere téliafine, in tono provocatorio, Saulo conclude aama frase
cara agli epicurei:Se i morti non devono essere destatiangiamo e beviamo, poiché domani
morirema™ (I Corinti 15:29-32)

L'idea nell’esistenza di un’anima immortale vies®ricamente attribuita a Socrate
(Atene 470 — 399 a.C.) e, soprattutto, al suo @isicePlatone (Atene 428 — 348 a.C.). Socrate in
realta non ha lasciato alcuno scritto, ma ricaviayal’era il suo pensiero in base alle opere dei
suoi discepoli, primo fra tutti il succitato Plagrche condivise il pensiero del suo maestro tanto
che alla fine risulta difficile distinguere il paaso socratico da quello platonico. Fino a Socrate
I'anima veniva assimilata a un’immagine evanescelaecorpo. Prima di lui, i filosofi erano
soliti occuparsi di questioni attinenti al monddlaenatura, e la nozione di anima possedeva
connotati esclusivamente mitologici, cosi comepaas, ad esempio, nelle opere epiche di
Omero (liade, Odissea o di Virgilio (Eneidg nelle quali I'anima & assimilata ad un “soffidiec
abbandona il corpo degli eroi al momento della lonorte, una sostanza eterea con la
consistenza di un’'ombra in grado di sopravviveréAaes (I'oltretomba) ma senza piu la
capacita di poter esplicare la sua energia vivifice. Come riporta Manara Valgimigli:

“1I termine greco che designa I'anima (psyche) iadit origine piu genericamente la vita.
Quando I'anima «se ne va», «se ne va» la vita; tatené dunque un fuggire della vita o
dellanima. Si puo parlare di una sopravvivenzal'daeima in qualche forma, proprio

perché lI'anima «se ne va», ma si tratta comunqueumk sopravvivenza in forma

11 New Catholic Enciclopedja 967, vol. XlIl, pp. 452, 454.
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diminuita; I'anima del defunto & solo un’immagiredplon) shiadita, che ha perso il suo
vigore vitale, cioe, in generale, le facolta nadigali consiste propriamente il vivere, dalla
volonta alla coscienz&™?

Sebbene la tradizione pitagorica avesse gia ideaitif 'uomo con la sua anima, Socrate
pone in risalto il carattere personale dell’aninmaana psyché, che costituisce la vera essenza
dell’'uomo, e fa un netto distinguo fra anima e corpfilosofo italiano Giovanni Reale (nato nei
pressi di Pavia nel 1931) cosi esprime il penssearato-platonico e la sua influenza su tutta la
successiva cultura occidentale:

“Il concetto di psyche inventato da Socrate e ccalifi da Platone € centrale a questo
proposito: Socrate diceva che il compito dell'uoenda cura dell'anima, la psicoterapia,
potremmo dire. Che poi oggi I'anima venga interptatin un altro senso, questo e
relativamente importante. Socrate per esempio nbrprenunciava sullimmortalita
dell’anima, perché non aveva ancora gli elementifp€o, elementi che solo con Platone
emergeranno. Ma, nonostante piu di duemila anngoaa oggi si pensa che l'essenza
dell'uomo sia la psyche. Molti, sbagliando, ritemgoche il concetto di anima sia una
creazione cristiana: e sbagliatissimo. Per cerfpesi il concetto di anima e di immortalita
dell’anima e contrario alla dottrina cristiana, chaarla invece di risurrezione dei corpi.
Che poi i primi pensatori della Patristica abbiantlizzato categorie filosofiche greche, e
che quindi 'apparato concettuale del cristianesisia in parte ellenizzante, non deve far
dimenticare che il concetto di psyche & una grasalioreazione dei greci. L’'Occidente
viene da qui'*®

Particolare di un mosaico medievale.
conferisce I'anima ad Adamo sotto la form:
un piccolo uomo alato. Tutte le culture, a p
quella ebraica antica, hanno visualizzat
concetto di amha con simboli che in qualc
modo fanno riferimento all’aria (vento, soff
alito) o a creature dell'aria (farfalle, colomb
altri tipi di insetti e volatili). L'aria, a sua Wa,
e simbolo depneumal lo spirito o I'alito dell:
vita. (Zamperini, L.; 2005)

Per queste ed altre sue idee Socrate, ormai t&ite venne accusato di empieta e di
corrompere la mente dei giovani con il suo insegrgm Benché al processo egli presenti una
brillante difesa delle sue tesi, giurati prevenatgiudicano colpevole condannandolo a morte.
Emblematica € l'ultima frase che Socrate rivolg®lo

12 platone Fedone traduzione di Manara Valgimigli, a cura di BruBentrone, Biblioteca Filosofica Laterza, Bari
2005, p.8.
"3 Reale, G., 1975toria della filosofia anticaVita e pensiero, Milano.
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“E giunto ormai il tempo di andare, o giudici, iorpmorire, voi per continuare a
vivere. Chi di noi vada verso una sorte migliorepgcuro a tutti, tranne che al
diO."114

Nel dialogo delFedone Platone descrive gli ultimi momenti del suo meestche
trascorre la giornata dell’esecuzione in compagl@asuoi amici e discepoli, dialogando con
loro di filosofia, affrontando in particolare il golema del’'immortalita dell’anima e del destino
dell'uomo nell'aldila, fino a che non giunge il cariere con la coppa di veleno (la cicuts).

Morte di  Socrate.
filosofo beve la copy
contenente la  cicul
mentre & circondato
suoi discepoli.L’autore ¢
Jacqued-ouis David (174
-1825). Olio su tela de
1787. Opera anservata i
Metropolitan Museum «
Art di New York.

Platone, riprendendo alcune idee care al suo noaegiprofondisce e amplia i concetti
dellimmortalita dellanima, elaborando la dottrindella “reminiscenza”, secondo cui
I'apprendere e un ricordarear@amnesis Questa dottrina si rifa in realta alle idee dip@
dell'orfismo e del pitagorismo, secondo cui quariticorpo muore, I'anima, come entita
immortale, trasmigra in un altro corpmétempsicoso reincarnazione). Come spiega Platone
nella sua oper&edro, dopo la morte le anime diventano simili a calatia quali, procedendo
dietro ai cocchi degli déi, riescono a vedere lmma forma della conoscenza (le Idee), un
mondo che si apre solo a chi ha abbandonato l@opdagiel corpo fisico e si e elevato ad una
forma di vita superiore ed incorruttibile. Quangodnime tornano a reincarnarsi in un corpo
fisico dimenticano la loro visione delle Idee elael
somma conoscenza e, prigioniere dei sensi contytti
identificano la realta con cio che vedono nel mor
materiale. La dottrina dellapprendere e de
conoscenza e — di fatto — un conoscere meglio
stessi, riportando alla luce dell'intelletto cio eck
I'anima ha visto nel mondo incorruttibile e perfett
che ha dimenticato nel momento della reincarnazior

Particolare di dipinto da un vaso greco. Un guesrieolpitc
mortalmente, viene trasportato da due compagni.suX
ultimo respiro ilpneuma(lo spirito, l'alito della vita) esc
dalla sua bocca sotto fornmdi una piccola figura uma
alata. (Zamperini, L.; 2005)

4 platone Apologia di Socrate
15 secondo iFedonedi Platone, Socrate afferma che solo con la nextiepotra raggiungere la piena autenticita
del proprio essere, prescindendo quindi dal corpotintendendo cosi 'immortalita dell’'anima.

12C



Cosa intendeva Paclo di Garsa ?

Nel Nuovo Testamento non esiste una definizione univoca di anima. Paolo di Tarso fa riferimento ad
una tripartizione delluomo, nominando il corpo, 'anima e lo spirito, gia presente in Platone. (de
Wikipedia alla voce “anima”).

Il versetto in questione e quello di 1 Tessaloni®&e?2, 23: ‘Accertatevi di ogni cosa; attenetey
cio che é eccellente. Astenetevi da ogni formaalvagita. Lo stesso Dio della pace vinsifichi
completamente. E sia conservato sano sotto ogrettspo spirito e I'anima e il corpo di voi

Molti ritengono che Paolo si riferisse in questosetto ad una credenza dell'uomo ripartratre
parti distinte: spirito fvoua, pneumag, anima {vyn, psychg e corpo (in questo versettabua,
som3a. Ma in realta dal contesto si evincerebbe chddPsioriferisse allo spirito, all’anima e
corpo della congregazione cristiana nel suo insjezompresi i cristiani di Tessalonica. Anzi
pregare semplicemente che la congregazione ‘fosesecvata sana’, Paolo pregd che ne

protetto lo “spirito”, o disposizione mentale. Riesinche per la sua “anima”, la sua vita o esist
e per il sud‘corpo”, ovvero per il gruppo dei cristiani untircdo Spirito Santo che ne prendev
direttiva. (il “corpo della congregazione”, “il qoo degli anziani”, confronta ancheCbrinti
12:12, 13). In altri versetti Paolo menziona “lariép del mondo” dormato da Satana (1 Cori
2:12 e 1 Giovanni 5:19), uno spirito — 0 una ir@iione mentale -€he esalta egoisticamen
desideri della carne imperfetta e decaduta, e clie metto contrasto con lo “spirito di Di

[fratelli], in maniera irriprovevole, fino al tempalella presenza del nostro Signore Gesu Cristo

(Confronta anche Galati 6:18; Il Corinti 11:4 e1I2:Filippesi 1:27 e 2:19-21).

Platone sosteneva I'immortalita dell’anima adduceeslsenzialmente tre concetti:

La reminiscenzaNel Menone Platone racconta di un servo, ignaro di conoseenz
matematiche che, guidato dalle domande del filosefestimolato a far seguire
all'osservazione il ragionamento, riesce a pereealla dimostrazione di un’importante
legge geometrica. Secondo Platone, I'anima dovesxa gia visto la soluzione del
problema quando, elevata alla forma di vita supeyipoteva accedere alla vera natura
delle cose. L’anima, insomma aveva gia visto I'mgsedella realta, I'aveva gia
conosciuta prima di entrare nel nuovo corpo pefarogli vita. L'azione del filosofo é
stata solo quella di aiutarlo a ricordare cio @eda anima aveva visto e imparato nella
sua vita precedente. Conoscere voleva dire “rigefdd.'immortalita dell'anima é
quindi per Platone la condizione fondamentale, #dazjuale € impossibile pervenire
alla vera conoscenza.

| contrari In relazione a tutte le cose che esistono, Péatwsteneva che tutte queste
traggono origine dal contrario. Quando una cosardev piu grande, € necessario che
diventi piu grande da una che era in precedenzalaicO, piu veloce da una che era in
precedenza piu lenta. Se i contrari si implicanwicanda, per Platone era chiaro che la
vita doveva trarre origine dalla morte come la malalla vita. Se il contrario della vita
e la morte, il contrario della morte doveva ess&ndta, vita che I'anima acquisiva alla
morte del corpo.

La somiglianzache Platone espone rieddone Secondo il filosofo, dal momento che il
corpo fisico non permane sempre nella stessa donéiZpoiché e corruttibile), € simile
alla realta visibile della natura, anch’essa inticwa trasformazione (e quindi anch’essa
corruttibile). Ora, dal momento che I'anima eraigitvile, era piu simile a cid che é
incorruttibile, quindi in sommo grado simile a @be e divino, immortale, immutabile,
uniforme, indissolubile e sempre identico a sessteSe I'anima €& simile a cio che é
divino, ad essa spetta un destino diverso da gdellgorpo.
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Il concetto di immortalita dell’anima, come si estd, era completamente estraneo alla
logica cristiana che vedeva nella risurrezione a#epdi Dio I'unica speranza di tornare alla vita.
Ma le dottrine platoniche cominciarono ad entraentdmente anche nelle primitive
congregazioni cristiane, tanto che Paolo di Talisodp una volta dovette metterle in guardia
contro questo pericolo:

Colossesi 2:1-9

“Poiché voglio che comprendiate quale lotta sosteadavore vostro ... in vista

dell'accurata conoscenza del sacro segreto di mime il Cristo. Attentamente

occultati in lui sono tutti i tesori della sapienzadella conoscenza. Dico questo
affinché nessuno vi inganni con argomenti persuasiVercio, come avete

accettato Cristo Gesu il Signore, continuate a camane unitamente a lui ... State
attenti che qualcuno non vi porti via come sua prpdr mezzo della filosofia e di un
vuoto inganno secondo la tradizione degli uomiecando le cose elementari del
mondo e non secondo Cristo

Alla scomparsa degli Apostoli e di coloro che eratati testimoni oculari del ministero e
degli insegnamenti di Gesu Cristo, le dottrinediifiche greche cominciarono ad introdursi nelle
congregazioni cristiane. L'ultimo apostolo, Giovarsulla fine del | secolo scrisseS6no sorti
molti anticristi ... Sono usciti da noi, ma non eraella nostra sorta; poiché se fossero stati
della nostra sorta, sarebbero rimasti con fAdil Giovanni 2:18, 19). Inizio cosi per i primi
cristiani un’era di persecuzioni e di apostasia @&l Il secolo I'apostasia aveva portato alla
nascita della classe clericale della cristianitagklV secolo I'imperatore romano Costantino il
Grande concesse il riconoscimento ufficiale a questmai corrotta forma di “cristianesimo”.
Accanto ai riti cristiani vennero adottati moltii ppagani (come, ad esempio, quello del Natale
del Sol Invictus, il 25 dicembre) nel tentativoadiirare al cristianesimo coloro che erano pagani.
Gli effetti di quella apostasia sono ancora evideelle dottrine e nei riti liturgici® della Chiesa
di Roma.

Un angelo accoglie I'anima (o lo spirito) del maepe
portato in cielo. L'immagine € tratta da un manosc
tedesco del XV secolo. Anche in questo caso la
spirituale ha la forma di un piccolo uom@a Wikipedi:
Deutschland, alla voce “Seele” [anima]. Titolo anigje
“Engel holt die Seele eines Sterberidedriginal text
Holzschnitt, 15. Jahrhundert.).

116 | "etimologia dell'aggettivo “liturgico” pud esserassociata anche al termine latiiaus, “lituo”. Questo era un
bastone o bacchetta ricurva che interveniva nelalgt etrusco-romano della fondazione (o meglio,ladel
“inaugurazione”) di una nuova citta. Conlituus I'augure marcava itemplumauguralis prima in cielo e poi in
terra, definendo l'area nella quale dovevano matafsi ed essere osservati i segni divini (vololidegcelli,
fenomeni celesti), la cui interpretazione diceval'sdificazione della citta, che doveva sorgere tarritorio
delimitato daltemplum aveva il favore, o meno, degli déi. A questarenia poteva far seguito un sacrificio
animale, dopo il quale un aruspice esaminava iatfeglella vittima per trarre anch’esso delle indicai sulla
volonta degli déi. Tutt'e due tali pratiche facewgrarte di cerimoniali collegati alla divinazionagana. Lo storico
ed oratore romano Cicerone ne spiega l'originendehe: id est incurvum et leviter a summo inflexu bacillum
quod ab eius litui, quo canitur, similitudine nomiemenit, cioé “un bastoncino curvo e leggermente piegatita
parte superiore, che derivd questo suo nome daiftagiianza col lituo”, una tromba di guerr®¢ divinatione I,
17). Una bacchetta simile la ritroviamo come strotoelei maghi e degli stregoni nei celebri raccorgdievali.
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A lato: Particolare di un affresco del Xll secoldanima,
rappresentata come un doppione spirituale del ¢oé
portata in cielo da due angeli. (da: Zamperini,2005)

A lato: Ascesa dell'aninr
attraverso le sfere celesti fi
ad arrivare alla presenza
Dio. Da un manoscrit
ermetico anonimo del X
secolo. (da: Ghisalberti, /
2006).

La sfera della Terra
circondata da quelle dei co
corruttibili: acqua #&qua,
aria @ere, fuoco {gnis). A
gueste fanno seguito que
dei corpi incorruttibili, cio
quelle dei corpi celesti: Lur
Mercurio, Venere, Sole, Ma
te, Giove, Saturno e, infir
dalla sfera stellata (lapere
octavg. Iniziano poi le sfel
dell'anima. Nell’'ordine:prin-
cipii corporis, vegetabilis
animalis rationalis, celestis
Seguono poi le sfere ange
che (dallaintelligentia deci
ma alla intelligentia primag
in cui compaiono i serafini
i cherubini, fino agli ange
A queste fanno seguito
sfere della ptenza divine
materia in potentiaforma ir
potentic. Infine il Creatore, |
cui volonta (evidenziata da
scritte:  voluntas  dium
voluntas diving sottomette
governa tutte le sfere,
quelle dell'universo visibile
che dell'universo invisibile.

r_
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6. Corpo, anima e spirito: Egitto e Mesopotamia.

Se a Socrate e Platone si deve la codificazidosdfica dell’'immortalita dell'anima e
anche vero che l'idea stessa era gia presentaitiedelle civilta precedenti. La credenza di una
vita dopo la morte ebbe grande rilevanza, ad esemplla religione egiziana.

Gli Egizi avevano sviluppato un’originale interfagione della realta spirituale
dell’'uomo, dalla quale comincia ad emergere serpprechiaramente la relazione tra una parte
immortale dell’essere umano (lo spirito) e le clisreoni come sede del suo destino ultraterreno.
Dai testi funerari egizi € possibile isolare almerinque concetti che sono ben esposti in
un'opera di consultazioh:

* il Ka: era sostanzialmente I'energia vitale che distavguun uomo vivo da uno morto.
Costituiva il temperamento e I'insieme delle guatiell’'essere vivente ed era in grado di
conservare i ricordi e i sentimenti della vita ¢m@. Le divinita possedevano
innumerevolika, uno per ognuno dei loro poteri. Gli Egizi riteaeo che presentare
offerte alka del defunto ne garantisse la sopravvivenza dopuolde;

« il Ba l'identita spirituale delluomo. Insieme &k era la parte che si conservava del
defunto dopo la sua morte. Nell'antichita egizianiva spesso rappresentato con
'ideogramma di un trampoliere, la grande cicogfré&cana, conosciuta come “jabiru”.
Nelle tombe veniva spesso rappresentato come umtileoldal volto umano
(presumibilmente quello del defunto) e, secondimddizione, quando un uomo moriva il
suo ba volava nell'aldila per andare al cospetto di An(dio dell’oltretomba), avendo
pero la possibilitd di tornare nel mondo terreno peevere le offerte e le libagioni
funerarie. Per fare questo pero aveva bisogno duogo che lo potesse ospitare: una
mummia integra e ben conservata od una statuanosoiil nome del defunto e delle
formule magiche. Secondo un’antica teoria religiosa stelle in cielo erano
semplicemente innumerevdla illuminati dalle loro lampade accese;

* il Reno nome propriodefiniva con una sola espressione l'intera idardi una persona
concentrandone I'essenza. Pronunciare e ricordareme di un defunto equivaleva a
farlo esistere concretamente;

* |lo Shuyt (o ancheSheuto Khaibit) 'ombra delluomo. Veniva dipinta sui muri tombal
come una silhouette nera su uno sfondo biancddiale rappresentava probabilmente la
luce proveniente dall’esterno della tomba). Moltudsosi ritengono che loshuyt
rappresentasse I'emanazione degli aspetti negiiVesistenza terrena,

| Akh (o ancheKhu, Akhu o Sahy lo stadio spirituale illuminato che permetteva al
defunto di inserirsi tra le stelle imperiture, €atento luminoso che alla morte
dell'individuo si ricongiungeva al creatore saleradrillare come una stella nel cielo
dell'Oriente @khet dove le stelle sorgono dall’orizzonte). Nei Tedtile Piramidi si
legge: ‘Voi sorgete dall'Orizzont¢Akhet) dove siete puri Spirit{Akhu)”. Il geroglifico
che lo rappresentava era quello dell'ibis piumétcstesso che costituisce la radice del
verbo “brillare”.

Gli Egizi sostenevano che I'entita eterea ed imaiertel defunto, alla morte fisica del
suo corpo, sarebbe stata giudicata da Osiridajritipale dio dell’'oltretomba. Ne & un chiaro
esempio un documento papiraceo, risalente con rpottaabilita all’epoca della XIX dinastia
(XIV-XIll secolo a.C. circa). Esso raffigura lo spd dello scriba Hunefer che viene
accompagnato dal dio Anubi (dio antropomorfo cortelsta di sciacallo) alla presenza del dio

117 Fassone A., Ferraris E., 2007, p. 167 (vedi bijhia)
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Osiride. Qui, su una bilancia divina, il suo cuerene pesato e confrontato metaforicamente con
il peso di una piuma. Se esso risultera piu legglercscriba potra accedere alla presenza di
Osiride ed essere da lui portato verso la sua @ineterna tra le stelle. Lo stesso Osiride, tra
I'altro, veniva identificato dagli Egiziani con witra costellazione, I'odierna Orione.

Particolare della tomba di Irinef
Tebe Ovest, vignetta del capit
XCIl del “Libro dei Morti”, XIX
dinastia. Il ba di Irinefer ¢
rappresentato due volte, in ¢
mentre abbandona la tomba ac
spiegate, in basso al suo ritornc
disco nero € una probabile allusi
al Sole che rischiara il mon
sotterraneo. L'ombra del deful
(shuy) si staglia davanti all'in
gresso della tomba e la
silhouette si definisce nella IL
proveniente  dall'estesn  delle
tomba. (da: Fassone A. Ferrari
E.; 2007)

Raffigurazione di una mummia egizia e del 3o
Da un disegno del 1895 dell'archeologo E.
Wallis Budge (1857:937) (fonte: Wikipedi
Deutschland, alla voce “Seele” [anima] ).

Papiro dello scriba Hunefer (XIX dinastia, XIIl sda a.C. circa) consert@ al British Museum. Scena de
pesatura del cuore. Hunefer viene condotto allanbih divina dal dio con la testa di sciacallo Aisulzhe
insieme ad Osiride soprintende alla trasmigrazidekke anime dei defunti. Il dio Thot (con la testa ibis
annota il risultato della pesatura, mentre il mossw Ammut tra i due piatti della bilancia & proatdivorare i
giudicato se il suo cuore non sara trovato metedonente piu leggero di una piuma. Il risultato &ifo,
poiché lo stesso Hunefer vieaenmesso da Horus (con testa di falco) alla presdn@siride (assiso sul tror
per ricevere da lui la vita eterna in cielo. (foritegp://www.egyptarchive.co.uk/html/british_museuss.html).
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Analogia tra la religione egizia e que
cattolico-cristima. Nel giorno del Giudiz
un angelo e un demonio si contend
I'anima del defunto pesando le sue az
buone e malvagie su una bilar
(psicostasi vedi appendice). Anche
questo caso il risultato & positivo

momento che I'angelo in basso sulkesti:
porge I'anima a San Pietro (lo si evince
fatto che dalle sue mani pendono le ct
del paradiso), il che signifi
'approvazione divina alla beatitudi
celeste. Da un manoscritto del te
medioevo. (da: Ghisalberti A., 2006)

Secondo gli Egizi la sopravvivenza dellanima era stretta correlazione con la
conservazione del corpo. Senza la presenza deb dcmp conservato era impossibile pelpal
fare ritorno al mondo terreno. Era per questo cheEgiziani imbalsamavano i defunti e
conservavano le mummie all'interno dei sarcofaghi.

Andando ancora indietro nel tempo, sembra chesdenza in un’anima immortale sia da
far risalire alla religione babilonese, gia famasdl’antichitd per i suoi innumerevoli rituali
divinatori. Morris Jastrow jr., dell’Universita dalPennsylvania (Stati Uniti), in una sua opera
affermo: ‘Egitto, Persia e Grecia subirono l'influenza delleligione di Babilonia ... Dati i
precedenti contatti fra I'Egitto e la Babilonia, ke risulta dalle tavolette di Tell el-Amarti
ci furono certo molte opportunita di intrusioneidee e usanze babilonesi nei culti egiziani. In
Persia il culto di Mitra rivela I'evidente influeazdi concetti babilonici ... La forte aggiunta di
elementi semitici sia nell’antica mitologia grechecnei culti ellenici € ora cosi universalmente
riconosciuta dagli eruditi da non richiedere ulteri commenti. Questi elementi semitici sono in
gran parte prettamente babilong®

Il racconto mitologico mesopotamicad,.’'epopea di Gilgamesh narra le gesta
dell'omonimo re della citta di Uruk, per due tedivino e per un terzo umano, il quale,
avviandosi sulla via della senilita e ossessiorfdtipo aver perso un caro amico) dalla triste
realta della morte, decide di andare alla ricerdimimortalita. In questo suo epico peregrinare,
e dopo varie peripezie egli giunge alla conclusicime la morte € inevitabile e che la speranza di
avere un corpo immortale e un’illusione. Quella &igamesh cercava era in effetti una vita
eterna che gli avrebbe permesso di non dover a#frerla morte. Questo non significa affatto
che gli Assiro-babilonesi — e, prima di loro, i Senn— non credessero nell’aldila. Anzi. Lo
stesso Morris Jastrow jr., a questo riguardo #&s¢ Né il popolo né i capi religiosi
[babilonesi] ammisero mai la possibilita dell’anmi&mento totale di cio che era stato chiamato
all'esistenza. La morte era un passaggio a un algenere di vita, e la negazione
dell'immortalita [nel caso di Gilgameshjoleva solo sottolineare I'impossibilita di sottsa al
cambiamento di esistenza causato dalla mbrte altre parole, questo non voleva dire che i

M8 | sito di Tell el-Amarna & quello sul quale sostate rinvenute le rovine della citta egizia di Atdton, che si
ritiene essere stata costruita nel XIV secolo a.C.

19 Jastrow jr., M.; 1898, (vedi bibliografia).

120 jastrow jr., M.; op cit.
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popoli mesopotamici non credessero nellimmortalitda solo che essa non poteva essere
ottenuta con un corpo carnale — cioé prolungantiofadito I'esistenza fisica sulla terra — ma
esclusivamente tramite una trasformazione deltesin, che si verificava quando 'uomo
moriva. Che essi credessero che dopo la morteoded da vita continuasse sotto un’altra forma,
e testimoniato dal fatto che i defunti venivanopsaliti insieme ad un corredo di oggetti comuni
che avrebbero dovuto usare nell’aldila.

Nel XVII secolo a.C., il re babilonese Hammurabirodusse il culto di Marduk (o
Merodac, dal sumericamar-utuk letteralmente “il giovane toro del Sole”) che eamsiderato il
fondatore della citta di Babilonia. Nella stesd#acisecondo lo storico greco Erodoto, vi era una
torre a lui dedicata (la zigqurat Etemenanki) edempio (I'Esagila o Esaghila). Molti storici
sono concordi nel ritenere che il dio mesopotanMenduk altri non fosse che il biblico Nimrod
(quello della celebre Torre di Babele narrato rielol di Genesi), divinizzato e assurto alla
posizione celeste dal re Hammurabi e dalla classmrdotale babilones& Secondo la
tradizione, Nimrod mori di morte violenta, e dopcsla sepoltura si manifesto tra i babilonesi la
tendenza a venerarlo come fondatore, costruttprav® re della loro citta.

7. L'uomo e il cielo nella cosmogonia sciamanica.

Viste le difficolta oggettive che gli studiosi inttbano man mano che si allontanano dalle
epoche storiche piu recenti per addentrarsi inlgumblto piu antiche, € necessario in questi casi
procedere con molta cautela.

Se per le epoche storiche & possibile avere unrgusmmmariamente soddisfacente su
quelle che erano le credenze ed i rituali religabsie varie culture, ben diversa e la situazione
guando ci si addentra in quello che erano i pensikr percezioni dei nostri lontani predecessori
che vissero nel Paleolitico o nel Neolitico. Quesampo temporale di indagine ben si presta a
fantasiose congetture sulla psicologia degli uorairtichi. Va sempre ricordato che raramente e
possibile fare delle congetture, e solo se si @atati da elementi probanti costituiti da una
qualche forma di scrittura o rappresentazione ¢mafperché in caso contrario si corre il rischio
di finire prima o poi per far pensare agli uomieil@ntichita quello che in realta “noi” abbiamo
supposto che essi pensassero. Questo vale sargitando ci si appresta a studiare forse la piu

antica forma di culto: lo sciamanismo.

Nonostante la grande diversita, tutte le pratigiigiose hanno alcuni aspetti in comune
che sono facilmente riconoscibili. Tra questi vagal timore reverenziale di spiriti divinizzati o
di potenze sovrannaturali, 'impiego della magiavariati metodi di predizione della sorte: la
divinazione tramite segni e presagi, I'astrologi@me si e visto in precedenza, per gli uomini
dell'antichita il mondo era popolato di anime, #pirspettri e demoni. Questo era applicato
anche alla sfera umana, con la credenza di untgemtmortale che alla morte dell'individuo
ritornava a far parte dell’ambiente naturale.

In maniera analoga, vi erano altre cose apparteaemondo della natura- il Sole, la
Luna, le stelle, i monti, i mari, i flumi, deternaite creature selvagge che sembravano avere
una vita e una volonta propria, e che esercitavammfluenza diretta sulle attivita umane.

121The American Heritage Dictionar{969, Houghton Mifflin, Boston.
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Pareva, tra l'altro, che alcune di queste cose mrgsero un mondo a sé stante, indipendente
dallingerenza umana, per cui vennero personificatdto forma di spiriti e divinita.
L’adorazione della creazione fini per occupare ost@ preminente in tutte le religioni delle
civiltd antiche. Babilonesi ed Egizi adoravano fiolaéi del Sole, della Luna e di particolari
costellazioni o di animali e bestie selvagge. |&inhanno sempre avuto montagne sacre e
divinita fluviali. 1 Druidi delle Isole Britannich&onsideravano sacre le querce e avevano una
speciale venerazione per il vischio che cresced sggk. | Greci e i Romani diedero in seguito il
loro contributo e la credenza in spiriti, divini@nime dei morti e demonrt come anche in
oggetti sacri di ogni genere divenne profondamente radicata, al punto che anoggi—
benché queste credenze possano essere consideratdticalla stregua di semplici superstizioni
— idee di questo genere rivestono un ruolo fondaabentei riti e nelle pratiche di numerose
religioni del mondo attuale.

Gli antichi ritenevano che ci fossero sulla Tatea luoghi particolari, luoghi in cui era
piu facile sentirsi vicino agli déi, luoghi in cara piu facile che il mondo degli uomini e quello
degli dei potessero entrare in comunicazione. Egareralmente luoghi dalla conformazione
orografica peculiare o luoghi in cui gli antichiefgtivano” delle particolari energie, luoghi
insomma propizi alle preghiere e alla solennitdedetdrimonie religiose. Questi luoghi potevano
essere boschi o radure all'interno di foreste wasitnelle immediate vicinanze di fonti d’acqua,
caverne, monti dai quali si poteva avere un camtatvicinato con il cielo. Ancora oggi c’'eé chi
crede in questi “luoghi sacri” e ne fa quindi odgeti venerazione. In tali luoghi vengono spesso
edificati altari, templi o santuari.

Era convinzione comune che la vita umana fossemata dai cicli delle stagioni: da
quelle della semina e della crescita a quella @ekcalto. Queste erano determinate dai
movimenti dei corpi celesti. Gli stessi concettifelitilita, procreazione, vita e morte, che erano
alla base del ciclo dell'esistenza umana, erammmigabili anche nella natura che circondava
'uomo. E al di sopra di questa natura sempre ircialico movimento di morte e rinascita, cosi
come quella umana, vi era invece la sfera impeahite delle stelle. E in questoundusche si
inseriva la visione sciamanica, con i suoi simbmiised i suoi rituali. Come ricorda
opportunamente Brian Fagan in una sua opé&ra:

“Il mito ed il rito svolgevano una funzione impor&amella definizione di questo
ordine cosmico e permettevano al mondo materiadegeello spirituale di passare
'uno nell’altro in un’unica costellazione di feddramite la poesia, la musica, la
danza e 'ambientazione evocativa, emergeva ilepnsfondo di un sacro ordirie

Il culto celeste trova una delle sue massime esjo@sraffigurative nelle incisioni
rupestri (come ad esempio quelle presenti in Vah@adca, Brescia), dove la Luna, le stelle, ma
soprattutto il Sole, appaiono frequentemente asso@ figure antropomorfe (dal greco
anthropos uomo, emorphé forma, quindi rappresentanti la forma umana) st immortalate
nell'atto di rendergli adorazione. Molti di questmboli solari sono associati a raffigurazioni di
ambienti tipicamente terrestri, quali animali dotie@® selvatici, campi coltivati, oppure a scene
di vita quotidiana, quali la caccia, I'aratura,skemina, e ad attrezzi vari (vanghe, asce, pugnali,
alabarde), sicuramente un atto di riconoscimentia @gpendenza del ciclo vitale terrestre da
quello celeste. Ancora altre incisioni si riferiscoall’adorazione di entita celesti superiori,
tramite rituali sciamanici e danze collettive.

Nel masso istoriato n° 3 ritrovato a Cemmo, appaiguasi una cinquantina di individui
distribuiti su piu file e uniti a catena con le @i, raffigurati in una posa plastica, del tutto

122 Fagan, B.; 2000, p. 6. (vedi bibliografia)
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simile a quella di alcuni balli folkloristici moder(ad esempio il “sirtaki” greco o la “kalinka”
russa). Al centro della prima fila di danzators#oriata un'immagine del Sole. Lo stesso simbolo
appare, sottoforma di copricapo, su un individudeirza fila — probabilmente uno sciamano —
che sembra guidare una danza rituale in onoreadéi del giorno.

Catena di danzari incisa su un lato del masso n°® 3 di Cen
in Val Camonica (Brescia). Al centro della primdafidi
danzatori € istoriato il Sole. Uno sciamano (izaefila) guida |
danza rituale indossando un copricapo raggiato sitmela l¢
caratteristiche fistte dell'astro del giorno. L'immagine €& si
elaborata cromaticamente per mettere in risaltoingadi
particolari. (cortesia di Giuseppe Brunod)

é’é
e
Sl

Ossimo (Val Camonica) masso M
(frammento). Orante con Sole raggi
Il millennio a.C. (cortesia Pie
Barale)

Roccia n. 1 a Foppe di Nadro ('
Camonica, Brescia). Antropomo
femminile con disco solare. Eta
Bronzo Medio. (immagine dell'autorg)




Val Camonica, Brescia. Roccia di
“della cometa”. L'incisione
composta da una coppella piu gre
(raf-figurante molto probabilmete
la chioma della cometa) seguita
una serie di copelle piu piccol
disposte su due file leggerme
arcuate (raffigurante la coda). Eta
Bronzo Medio. (immagir
dell'autore)

Dal momento che la volta celeste € un elemento oenaututti i popoli e le civilta, non
deve sorprendere che l'idea dei viaggi nel ciel® gotuta nascere in modo spontaneo ed
indipendente in molte culture di tipo sciamanicalen distanti tra loro. La maggioranza dei
viaggi iniziatici comincia con un viaggio nel cigberché e li che, secondo loro, si trova il regno
degli spiriti e degli dei. Ne sono un esempio, aacoggi, le credenze delle tribu Tucano (o
Tukano), stanziate nell’America Meridionale (ColambEcuador, Brasile). Essi adorano il dio
Viho-Mahse(o Vixo Mahse), signore delle polveri allucinogefileviho e infatti una sostanza
dalle caratteristiche psicotropiche). Essi sostangche la loro divinita li guardi dal cielo, piu
precisamente da un posto situato nella Via Ldttea.

Lo sciamano, sotto effetto ttance'** si metteva in contatto con gli spiriti sovrannatir
della natura e del cielo. Lo stato di trance potessere provocato dall’assunzione di bevande o
cibi contenenti sostanze allucinogene o da padicalroghe ricavabili da prodotti naturali
(piante, funghi [vedi riquadro in appendice]). Qeesostanze creano infatti uno stato di falsa
apparenza dal punto di vista sensoriale. Secondterasissime esperienze ipnotiche, il viaggio
sciamanico inizia con un movimento ascendente viégelo, che pud avvenire per levitazione
— un lento e graduale fluttuamento, a volte spjgilente — oppure tramite I'utilizzo di elementi
esterni quali fili, corde o scale, lungo le quadbggetti credono di arrampicarsi. Lo storicoelell
religioni, Mircea Eliade, racconto che tra i potdiGhiarati dagli sciamani degli aborigeni Mara,
stanziati in Australia, c'e quello dsalire nottetempo, per mezzo di una fune invisgdileomuni
mortali, e una volta lassti possono riunirsi a cagve con gli abitanti delle stelfd* Questo
potrebbe essere ricollegabile alle numerose figwadariformi del Monte Bego (Valle delle
Meraviglie, Francia). Come ricorda lo studioso @se Piero Baraleguieste figure, chiamate
sintomaticamente “Scale del Paradiso”, costituisooan emblema religioso-ascensionale che
viene generalmente interpretato come I'unione d&Bara con il Cielo’*?®| Testi delle Piramidi
parlano di una scala divina che il dio egizio @&ruso per accedere al paradiso; la stessa che il
dio cala per farvi salire coloro che sono amme$sivita celeste.

123 Hancock, G.; 2006, p. 326. (vedi bibliografia)

124 per I'etimologia ed il significato del termine &trce” si rimanda il lettore alla nota n. 2. Iddnéifcomunque uno
stato di percezione alterata dall'assunzione diqmari sostanze che agiscono su particolari tedeterebrali. Lo

stesso verbo latino da cui deriteansire, cioé “passare”, identifica il passaggio da uratcsidi coscienza o di
percezione ad un altro che non é di norma fisicaenexggiungibile.

125 Eliade, M.; 1972, 1974. (vedi bibliografia)

126 Barale, P.; 2003, pp. 34, 35. (vedi bibliografia)
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Alcuni dei canti degli sciamani odierni possoncstiaire un indizio sulle credenze
dell'antichita, dal momento che molti dei riti elldeformule orali vengono trasmesse quasi
inalterate di generazione in generazione. E insarge notare che accanto a rituali che hanno lo
scopo di accompagnare lo spirito del defunto nehcaoinferiore, al villaggio dei morti, dove
sfocia un fiume sciamanitd, ve ne sono altri che parlano invece di un mongesore, situato
tra gli astri. Intorno agli anni 20 del secolo sxm, il russo G. M. Vasilewiraccolse in un libro
(pubblicato nel 1936) alcuni canti che gli sciamamiirizzavano agli spiriti incaricati di
condurre le anime nelle loro dimore ultraterrenaiel@ della tribu degli Evenki dice ad
esempio:

“Possa I'omi non perire!(l'omi é la forza vitale).Giovani renne sacre, non
spaventatevi! ... E mattino! Muovetevi rapidamentescete erbe; conducete le
anime appena nate! Conducetele attraverso la ndtaedete il mattino alla lince!
(Lo spirito del defunto & assimilato all'erba. @Ita notte c’e I'alba che significa per
il morto una rinascita a nuova vite)ngete di sangue le stelle appena spuntate ...
legate I'uno dietro l'altro i piccoli fanciulli veso est! ... Attraverso le radici
dell'alba del mattino conduceteli direttamente! .genitori, i parenti dei defunti, gli
spiriti del luogo brontolano. Spaventano il maldfireché i genitori rendano piu
breve il cammino(lo sciamano chiede agli spiriti del mondo ultregao e agli spiriti
degli antenati di proteggere il viaggio del defudtdle entita malvagie, accelerando
per quanto e possibile la sua rinascita) Guardiamo la nei raggi della madre-
mattino! Genitori dei miei fanciull{gli antenati, ai quali & indirizzato questo canto
conduceteli in un buon luogo del mondo superigré!

Il viaggio che lo spirito del defunto
deve compiere €& lungo e particolarmente
delicato. Inoltre € complicato dalla presenza di
spiriti maligni che vogliono impedire la sua
rinascita. E degno di rilievo, inoltre, come il
viaggio verso la rinascita proceda secondo un
percorso da occidente, dove gli astri
tramontano, verso oriente, punto dell’orizzonte
dove gli astri nascono, in accordo con la
rotazione della volta celeste. Il Sole, portatore
di luce, si spegne ad occidente e proprio in
quella direzione lo spirito del defunto si avvia
nel mondo inferiore. Durante la notte il Sole
percorre l'anti-cielo, la cosiddetta “terra
oscura”, che ben rappresenta il lungo tragitto
fatto di oscurita del mondo inferiore. Ma
proprio come l'astro del giorno sorge poi ad
oriente, e la vegetazione esce dalla terra, cosi
lo spirito intraprende un radioso cammino che
lo portera in alto nel cielo. Come riporta il
Raffigurazioni su un tamburo sciamanico Libro dei_MO_rti e_giZiO: fl re non ¢ pit sulla
popolo dei Sami. Terra, arriva in cielo”

127 'idea di un fiume del mondo ultraterreno che piriso del defunto deve attraversare, accompagoajaidato
dallo sciamano, & presente in numerose religioreptica storica. Basti pensare al fiulige dei Greci e dei
Romani.

128 Campione, F.P.; 1997, pp. 90-92. (vedi bibliogrgfi
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Il passaggio dalla vita terrena a quella spirittc@ieste era quindi un momento cruciale
per il cerimoniale sciamanico. Un viaggio estremat@edelicato che richiedeva tutto l'aiuto
possibile da parte dei viventi e dal quale potaparmtlere la benevolenza, 0 meno, da parte dello
spirito del trapassato. Tale credenza di un “viagdiraterreno” persiste anche in epoca storica e
moderna. L'oltretomba si presenta quindi con caratiiche tutt'altro che celesti. flaradisq nel
reale significato del termine, in uso tra ebreits@ni e siriani, era in origine un “giardino”
accanto alla tomba, ove si consuma il pasto funeBlieEgizi pongono la tomba in un’oasi
ombrosa e recano ai defunti pasti e libagioni. &atume dei Celti e dei Germani lavare |l
cadavere in un corso d’acqua; a questo facevanotsdigncinerazione o I'inumazione. Dopo di
che veniva eretta una colonna funebre e si incice®la pietra una formula. Un poeta o bardo
cantava una lamentazione funebre elogiando letquaddil defunto ed, infine, avevano luogo i
“giochi funebri’, combattimenti simulati o realihe terminavano in banchetti e grandi bevute.
Nell’antichita cristiana, I'uso continua con i pastnsumati sulle tombe, di cui parla Agostino di
Ippona. Lo scopo di questi riti funebri era quelicaccompagnare il defunto al punto simbolico
in cui, affidato alla terra, doveva intraprendereuo viaggio verso I'Altro Mondo e, infine,
rinascere di nuovo.

Come si € detto in precedenza, presso la maggrte dai popoli antichi e primitivi, la
vita era rappresentata come un movimento circotacty che la morte non interrompe. Sempre
nel Libro dei Morti egizio si legge:l6 vivo dopo morto, proprio come Rd&a e il dio del Sole.
Ma il defunto puo vivere solo se vengono ottempgratticolari rituali. In Egitto una di queste
esigenze era linumazione. La conservazione degpacara di essenziale importanza per la
sopravvivenza della vita nel mondo ultraterreno edeste. Altro rito essenziale era la
lamentazione funebre: questa non era semplicemante sfogo di dolore, ma anche
un’osservanza che serviva a superare il puntacaerdell’esistenza del defunto. Un testo egizio
riporta: “lo sono con quelli che piangono su Osiride, queiie gli fanno vincere i nemitt?® |l
nemico che il defunto deve essere aiutato a sogerége proprio la morte. Il lamento funebre,
cosi come le frasi scritte che venivano depostardocal cadavere (come ad esempio il Libro dei
Morti sopra menzionato), costituisce una specigudda o di chiave per aprirsi la strada nel
mondo dei morti e poter trovare la via dell’etegirgeleste. Gli iranici mormoravano all’orecchio
del morente certe formule sacre, e intanto gliamao in bocca gocce della santa bevanda degl
déi (haoma.’*® La sorte postuma & infatti garantita anche datocslacrificale; sacrifici
consistenti non necessariamente nellimmolazioneadmali, ma soprattutto dall’offerta di
libagioni. Questo sacro dovere inizialmente espbettal figlio del defunto, venne, poco per
volta, lasciato alla classe sacerdotale.

Ancora oggi in molti Paesi si hanno usanze che sonomiscuglio di tradizioni
animistiche paleolitiche e di religioni moderne . clkrte tribu dell’Australia Occidentale si ritiene
che gli spiriti dei morti siano entita ancestradi dnorare ed invocare come capi invisibili della
comunita. Nello SrLanka, quando in casa muore qualcuno, si lasdiarmorte e le finestre
spalancate. Viene accesa una lampada a olio edeeh@osta con i piedi del defunto rivolti verso
la porta principale. Essi credono che questi adougti facilitino la fuoriuscita dello spirito, o
dell'anima del deceduto dalla casa. Nell'Africa @@entale si ha l'abitudine di coprire gli
eventuali specchi con dei panni affinché nessurssgagcorgervi lo spirito del defunto che esce
dal corpo inanimato. Per una piu completa trattezidi queste usanze funebri si rimanda alla
lettura dell’'operdl ramo d’oro, di James Geoge Frazer.

129yan der Leeuw, G.; 1975, p. 254. (vedi bibliogagfi
130 van der Leeuw, G.; 1975, p. 255. (vedi bibliogaafi
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Parco archeologico di Naquane, nei pressi di Capeodte, ir
Val Camonica (Brescia). Nell'incisione € raffigusaun ritc
funebre. Sette donne (il sesso degli antropomaorfsil evinci
dallincisione puntiforme al centro delle gambedrsio preganc Dalla tomba di Ramesse IX, Valle dei
e facendo cordoglio al capezzale di un ottavo aotmorfo| | Tebe ovest, XX dinastia. Particolare
(anch’esso una donna) inciso in posizione orizdenthe appa sacerdote che officii culto funerario co
a destra nell’estremita inferiore della fotografiRBurtroppc libagioni ed aspersioni. La treccia late
vicino a questo punto, la fotografia appare leg@gemt| | sul suo capo indica la sua giovane et:
sovresposta a causa del riflesso del flash su waolorid’acqui Egitto, infatti, il ruolo di sacerdote pote

piovana. (Immagine dell'autore) essere anche svolto dal figlio del defunto

8. Il cielo quale origine e destinazione della ratumana.

Che senso ha la vita? Cosa accade quando si m@dre?elazione ha 'uomo con
I'Universo? Questi erano gli interrogativi che fiaanavano nel cuore e nella mente delluomo
primitivo (e lo sono anche per 'uomo odierno). Aacse tutte le creature viventi tendono ad
aggrapparsi alla vita, sembra che solo 'uomo alibtancetto del tempo: passato, presente e
futuro. Solo 'uomo pud meditare sul suo passatpiamificare il suo futuro; e il suo solo
desiderio e quello di poter far parte di quel foturo sforzo di trovare un significato alla vita e
stato una delle principali forze motivazionali dfeespinto 'uomo sulla strada della conoscenza.
Nonostante questo desiderio innato, la vita dedées umano si riduce ad una breve esistenza
colma di fatiche e di sofferenze. La morte arrivéine a frustrare tutti i piani futuri. Il desideri
di dare un senso a tutto questo deve certamentespveo I'uomo a credere che doveva esserci
nella natura un disegno supremo, opera di un ess@remo. Si comincido quindi a pensare che
la morte non fosse il fine inderogabile e assollgti'esistenza, ma che la vita materiale sulla
terra non fosse altro che un breve passaggio,appmtobbligata di una esistenza ben piu ampia
— di lunghezza indefinita- e dalle caratteristiche certamente superiorerida della morte vista
come un passaggio o come una trasformazione, daodb l'illusione della prosecuzione
dell’esistenza in un’altra forma, esorcizzava ifraee della morte vista come scomparsa
definitiva.
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Questa credenza fu avvalorata dall’osservazionecddaveri e delle carcasse degli
animali. Dai corpi in decomposizione, dopo un p&’ wpmini primitivi vedevano emergere
mosche, api, farfalle e altri insetti. Per cui essedevano che la vita potesse sorgere
spontaneamente dalla materia inaninfataQuesta credenza sopravvisse fino al XVII secolo,
quando il medico italiano Francesco Redi dimostm® rella carne in putrefazione comparivano i
vermi solo dopo che le mosche vi avevano depostmi@. Se la carne era fuori della portata
delle mosche, i vermi non si sviluppavano. L'intetpzione dell’'uomo primitivo pero era basata
esclusivamente sulla sua esperienza pratica, Baaealta sembrava mostrare che la morte di
una forma di vita generava altre forme di vita.eSristo come I'assenza di vita nei cadaveri,
avesse indotto gli uomini a credere che il corpotemae (fisico) possedesse un’entita
immateriale e intangibile (chiamato secondo leweltora spirito, ora anima) che continuava a
vivere dopo la morte. Si comincio cosi a pensaee tale spirito, alla morte fisica lasciasse il
corpo e prendesse dimora in forme di vita ed oggéterenti: alberi, rocce, fiumi, stelle, e
animali particolari. La morte insomma non era leefdella vita ma léiberazione dello spirito
dal corpq pitu semplicemente l'attimo in cui lo spirito paga alla vita successiva o al “mondo
degli spiriti”. Ma dove era questo luogo e comeepatlo spirito raggiungerlo?

Molte incisioni rupestri tardoneolitiche sono ddlegare ad una visione del mondo molto
piu antica, proveniente molto probabilmente daleBl#ico, legata quindi ad uneosmogonia
sciamanica Il ciclo vitale del’'uomo era legato ad un cialh morte-rinascita, cosi come la
natura stessa era legata a questo ciclo. In questame sciamanica della vita e del mondo si
inserisce il tema delleostellazione generatricehe ci permette di interpretare alcune incisiani i
una chiave completamente nuova, come un elememldgamento tra la Terra e il cielo. Nello
sciamanismo del Paleolitice- secondo Marija Gimbutas e altri ricercaterila cosmogonia
vigente era basata sulla tripartizione dell’esserano inspirito-anima-corpo La cosmogonia
sciamanica identificava in una precisa zona deb#avceleste— piu precisamente in una
particolare costellazione il luogo dove si formavano le anime degli uomininga di nascere
fisicamente sulla Terra. A tale luoge o meglio, a talecostellazione-generatrice- lo spirito
degli uomini faceva ritorno dopo la morte fisicandJvolta tornati al cielo, gli spiriti dei
trapassati potevano essere contattati solamenteitérd’intervento dello sciamano o dei
sacerdoti. Molto probabilmente si riteneva chep&ssaggio terreno” desse allo spirito celeste
quell’esperienza necessaria per aiutare coloro etheo sulla Terra. Tale interpretazione é
ampiamente documentata nella letteratura anticen@» Morel nel sudizionario dei simboli,
dei miti e delle credenzalla voce “stella” afferma:Secondo undiffusa credenza ancestrale,
le stelle conterrebbero I'anima delle persone d&uRercio, ogni volta che una persona muore,
una nuova stella si accenderebbe nel firmamentoor@ la stessa tendenza superstiziosa, le
stelle cadenti, oltre ad essere di ottimo auguri@ eealizzare i desideri, rappresentano la
discesa di una nuova anima sulla Terra. Sul piammbslico, le stelle sono dunque le
protagoniste fondamentali del ciclo delle mortiedld rinascite”. (Morel, 2006, pag. 801).

Nelle concezioni delle societa primitive, come avva il viaggio dello spirito del
defunto verso la costellazione-generatrice? E cqoteva intercedere lo sciamano o |l
sacerdote? Si € visto come |'esperienza degli uodelantichita facesse ritenere che i corpi
morti potessero originare altre forme di vita. Naegosi I'idea di uranimale psicopompolLa
parola “psicopompo” deriva dal gregmyonoundg, da psyche(anima) epompos(colui che

131 Questo costituisce la psicogenesi dell’animaleqmimpo e della costellazione-generatrice. Scrivariji!

Gimbutas nel capitolo “Morte e rigenerazione” dab dibro Il Linguaggio della Dea — Mito e culto della Dea
Madre nell’Europa Neolitica “Anche il bucranio (il teschio del toro) € un &olo dell’'utero, stupefacente
creazione della Europa/Anatolia antiche, derivaallasservazione della somiglianza fra la testa tdeb, con le
corna, e l'utero della donna, con le trombe didfgio. La connessione con la nuova vita & resantipe 0 una
farfalla emergente dal bucranio”.
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conduce), quindi letteralmente significa “colui at@nduce I'anima”, cioé colui che sovrintende
al viaggio di trasformazione da uno stato mater@eaino spirituale. In epoca storica e classica,
data I'importanza assunta dalla morte come “passaggcome trasformazione, il compito di
psicopompo era svolto da una figura di rilievoiatérno dei relativi pantheon. Nella religione
sciamanica tale compito era invece assolto da dindeiaquali lo spirito del defunto prendeva le
sembianzeQuesti animali potevano essere quegli stessi drengthi credevano originarsi dai
corpi in decomposizione, cioe api, farfalle ediatisetti, come pure alcuni tipi di uccelli.

Per fare alcuni esempi, P. Streep, nella sua dpanatuaries of the Goddess, the sacred
landscapes and objectl994), riporta: “...la farfalla € l'incarnazione del principio di
Trasformaziongé J.A. MacCulloch (1998), néa religione degli antichi Celti(Ediz. CDE,
Milano) riferisce che “.in Irlanda si crede che le anime dei morti siandleldarfalle, in
Cornovaglia tarme, e in Francia pipistrelli o fatfa ... Secondo una credenza popolare celtica,
I'anima viene vista lasciare il corpo durante ilrsm, sotto forma di ape, farfalla, zanzara, topo
0 nano’. Altre leggende celtiche, piu tarde, identificanel corvo I'animale psicopompo per
eccellenza. Secondo M. Rappenglueck (Rappengld®8@8) lo spirito del defunto, dopo la sua
esistenza terrena, ritornava alla costellazionegence sotto forma di farfalla. Nglocabolario
greco-italiano (pagg. 2060-2061) di L. Rocci, viene riportato ctial momento che alcuni
filosofi pagani pensavano che I'anima alla morteisse dal corpo, il terminpsychesignificava
anche“farfalla”, creatura che subisce una metamorfosi, trasforroanda crisalide in creatura
alata.” Ancora, Corinne Morel nel subizionario dei simboli, dei miti e delle credenadla
voce “farfalla” afferma che essa rappresenta laametfosi iniziatica, simbolo celeste e
spirituale: ‘la farfalla materializza le trasformazioni e le ragtorfosi del’'uomo che si innalza e
prende il volo. Essa é simbolo per eccellenza dedlasustanziazione, cioe della possibilita per
'uomo di cambiare di stato: passare dalla condimgaterrestre (bruco) alla condizione celeste
(farfalla). Per questa ragione, le creature merdidge delle favole e delle leggende (le fate, gli
elfi) sono rappresentate con ali di farfalla. NeBuperstizioni, le farfalle, al pari degli uccelli
sono le anime dei morti appena arrivate: percioatigolarmente di cattivo augurio ferirle o
ucciderle” (Morel, 2006, pp. 347, 348). Infine, parlandorgee della farfalla, iDiccionario de
simbolos di Hans Biedermann (1996, pagg. 295-297, EdiziBaidos, Barcelona. Titolo
originale:Knaurs Lexicon der Symbglgporta che: €ssa € simbolo della speranza di ascendere
dalla condizione terrestre alle luci delle eternkitadini ... il dio del sogno Hypnos ha ali di
farfalla.”

Foppe di Nadro (Vi
Camonica, Brescia).

sinistra: Roccia n° 2
Il cosiddetto “Idolo-
farfala”. (cortesia ¢
Piero Barale). A destr
danze rituali ed

simbolo della “ros
camuna” a forma
farfalla. Eta del Bronz
medio, Il millennio a.C
(Immagine dell’autore).
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Il ritrovamento di incisioni rupestri che richianata presenza delle api, o di altri insetti,
nei pressi di La Silla, sulle Ande cilene, e difédle nella riserva degli indiani Paiute a Walker
River, nel Nevada, permette di estendere al cominamericano le tematiche della religione
sciamanica euro-asiatica, che fino a pochi anméfavano negate da molti studid&f.

La Silla, sulle Ande cilen
Incisioni su pietra ¢
datazione ignota. Tra

forme difficilmente
identificabili & presen
(sulla  sinistra  dell'im
magine) quello ct
potrebbe rappresentare

insetto con le ali aper
forse una farfalla. (Imma
gine di Simone Marct
tramite la gentile interces
sione di Enrico Calzolari).

Tra le costellazioni-generatrici, Orione era queléera ai Celti durante I'eta del Ferro
(Gaspani, 1998). Presso i Sabazi, popolazione -tiglice che abitd l'odierna Savona, é
documentato il culto di questa costellazione. Nusertestimonianze al riguardo sono state
presentate in questi ultimi anni da vari ricercat8econdo altri studiosi (Calzolari, Gori, 1999;
Calzolari, 2006) la farfalla assunse presso i Ligma fondamentale importanza come animale
psicopompo e la costellazione di Cassiopeeostellazione circumpolare dalla caratteristica ed
inconfondibile forma a W o a M (a seconda dellagistae in cui la si osservay come
costellazione-generatrice. Per il popolo dei Saragciatori ed allevatori della Lapponia, la
costellazione di Cassiopea formava la testa e taacdella mitica alce (archetipo di totem
sciamanico) mentre la costellazione del Perseomedva il corpo e le zampe (Gioanetto, 1999).
Per la tribu australiana dei Wotjoballuk la costeilbne-generatrice era la Croce del Sud (Di
Cesare,1996). Per i Maya la costellazione-geneeara il Sagittario (Harris, 1998). Ancora
0ggi, in Mongolia, presso la popolazione degli AingBuriati vige la credenza religiosa che gli
spiriti, prima di incarnarsi, si formino presso ur@stellazione, alla quale ritorneranno dopo la
morte; tale ruolo di costellazione-generatrice @tsvdal’ammasso aperto delle Pleiadi

La figura di Osiride ci aiuta anche ad identificapgale era la costellazione-generatrice
per gli Egizi. Infatti, con riferimento ai geroglifici dei “Testdella Piramide” si legge:
“L’affermazione costante, ripetuta all'infinito iruglle antiche composizioni, riguardava la vita,
la vita eterna, che si raggiungeva attraverso laascita del faraone sotto forma di stella nella
costellazione di Orione....Il faraone che salivecadlo era identificato, e spesso definito, con un
Osiride. Lo stesso Osiride era spesso legato edc® alla costellazione di Oriore.
(Hancock, 1996).

132 | petroglifi sulle Ande cilene, non lontano dalneplesso di telescopi dell’European Southern Oherya

(E.S.0.), sono stati rinvenuti da Simone Marchi,gimvane ricercatore dell’Osservatorio AstronomitidPadova;
quelli nei pressi della riserva degli indiani Pajuhel Nevada, da Alanah Woody del Nevada Stateelasdi
Carson City.
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Nell’antica Grecia la funzione di psicopompo eragmlmente attribuita al dio Hermes,
conosciuto dai Romani come Mercurio. Forse questalevuto al suo ruolo di messaggero degli
dei e dio dalle caratteristiche solari. Accantaid Latini davano il titolo di psicopompo anche a
Caronte, il battelliere infernale incaricato diginattare le anime sul fiume Stige, al di la del
quale iniziava il regno degli infetf® La figura di Caronte, non presente nel panthe@tayr
sembra provenire da una divinita o un demone djirgi etruscaCharoun Il suo ruolo di
traghettatore di anime era fortemente sentito imcapromana classica, tanto che era
consuetudine mettere qualche moneta sugli occhotte $&a lingua del defunto per pagare a
Caronte la traversata dello Stige. Di questa figaragmatica ne parla il poeta Virgilio
nell’Eneide e successivamente, in epoca ben pilatddante Alighieri che lo descrive come un
“demonio dagli occhi di brace”. Vi € inoltre il roidellaPotnia Matermediterranea, identificata
dai Greci con Ecate, la divinita ctonia dalle nuoser adepte, sacerdotesse dell'antico culto
lunare, che danzavano fino al parossismo per raggne lo stato di trance e poter condurre le
anime dei morti, attraverso il volo di un uccellodo una farfalla, alla rinascita cosmica
(Cattabiani A., 1998). Queste sciamane avevanoi&fton le Menadi, sacerdotesse di Dioniso.

Che tale funzione del cielo e delle costellaziamne sede di rigenerazione degli spiriti
degli uomini fosse comunemente accettata anchpdoaeclassica lo dimostrano gli scritti degli
autori dell’'epoca. NeSomnium Scipionjfacente parte del VI libro dell’opefae republica
Marco Tullio Cicerone (106 — 43 a.C.) narra di wgrso fatto da Scipione Emiliano durante la
terza guerra punica. In esso, gli era apparsooilasto adottivo Scipione I'Africano, il quale gli
aveva predetto le sue grandi gesta militari ma @nahsua prematura morte, rivelandogli tra
I'altro la sua futura immortalita in cielo tra algrandi uomini di Stato in quello che egli deseriv
come uno Splendidissimo candore inter flammas circus elucemsem vos, ut a Graiis
accepistis, orbem lacteum nuncupag¥!, 16 [8])*** cioé come “una fascia risplendente tra le
fiamme, dal candore abbagliante che, come si eeappdai Greci, € denominata Via Lattea”.
Sempre secondo il racconto riportato da Ciceronéndrum rectores et conservatores hinc
profecti huc revertunttir(VI, 13 [5]) cioe “coloro che reggono [le citt& ne custodiscono gl
ordinamenti partono da questa zona di cielo e poitarnano”. Gli uomini, infatti, sono stati
generati per custodire la Terra; a loro viene tartianima da quei fuochi sempiterni, cui viene
dato il nome di costellazioni e stelle, quei glsfarici che, animati da menti divine, compiono le
loro circonvoluzioni e orbite con velocita sorprentd (“iisque animus datus est ex illis
sempiternis ignibus, quae siderea et stellas vecgtiae globosae et rotundae, divini animatae
mentibus, circulos suos orbesque conficiunt ceeximirabili’. VI, 15 [7]).

Gran parte delle costellazioni “antropomorfe” tragg origine da racconti mitologici che
descrivono l'ascesa (apoteosj di comuni mortali che vengono portati in cielogtiadei. Il
mitografo romano Igino I’Astronomo, probabilmentel d-111 secolo d.C*** nella sua opera in
quattro libriDe Astronomigo Astronomicg, nella parte dedicata ai catasterismi da minazios
descrizione dell’ascesa al cielo dei vari personawgigplogici e della loro trasformazione in
stelle. Nella tradizione romana si era ormai affsianla consuetudine dell’apoteosi degli

133 | a parola “inferi”, dal latindnferus “inferiore”, cosi com’e intesa dai Romani, nona garagonare all'inferno
dantesco che subisce gia 'influenza cattolicardiuogo di dannazione eterna dove le anime vengastigate col
fuoco. L'inferno dei Latini (Averno, I’Ades grecassociabile allo Sheol ebraico) € la dimora o regglto spirito
dei defunti. Poiché venivano sepolti sotto terssi erano, per cosi dire, in un luogo posto “imfariente” a quello
dei viventi.

134 Dopo la morte di Cicerone, 3omnium Scipionjgu pubblicato in edizione separata. | numerianemtesi quadra
si riferiscono a questa edizione separata. Edizithméerimento sul sitohttp://www.ipa.net/magreyn/somnium.htm
135 e due raccolte di leggende —Dk Astronomiae il Fabulee— sono pervenute a noi con il solo nome di Igino
(Hyginug. Alcuni autori credono di ravvisare in lui Gaiduo Igino, erudito bibliotecario di Cesare Augogb4
a.C. — 17 d.C. circa). Ma la lingua e lo stile aan sono scritte le due opere farebbe propenderd’Fta degli
Antonini (ll-1ll secolo d.C.)
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imperatori, cioé della loro assunzione tra le digircelesti. Questo processo di beatificazione
ante litteramera essenzialmente un atto politico attuato datessore dell'imperatore. Esso

prevedeva la creazione di un'immagine di cera idetieratore deceduto riccamente vestito e
seduto, che veniva esposta al pubblico per un cemeero di giorni, dopo di che veniva bruciata
all'aperto su una pira funebre, a simboleggiaredissoluzione del corpo fisico e la sua

ascensione. Questa tradizione ebbe inizio conclaiaiazione del Senato della divinizzazione di
Giulio Cesare, dopo la sua uccisione nel 44 a.tio, éhe aveva scosso l'opinione pubblica
romana.

Apoteosi dell'imperatore Antonit
Pio (morto nel 161 d.C.) e di ¢
moglie Faustina (Anna Gale
Faustina Maggiore). Particol:
dalla base della colonna di Anton
Pio (Roma, Musei Vatani). Le
anime dell'imperatore e di s
moglie vengono portate in cielo
le divinita astrali.

A destra: costellazione di Antinoo nEirmamentur
Sobiescianumdi Johannes Hevelius del 1690. Sa
L’anima é portata in cielo da due angeli, di Wiltia
Adolphe Bouguereau (1825905). L'iconografie
nonostante il passare dei millenni, rimane la stess

L’apoteosi non era un atto automatico. Solo gli engpori che erano ricordati con
benevolenza potevano assurgere alla vita divina.nda solo gli imperatori. Antinoo, un
giovane della Bitinia amato dall’imperatore Adriaaadeceduto nel Nilo (nel 130 d.C.), fu da
guesti esaltato al rango degli déi e trasformataria costellazione. L’astronomo alessandrino
Claudio Tolomeo, contemporaneo di Adriano, insedstellazione di Antinoo, composta da sei
stelle, nel suo cataloghimagestpponendola proprio sotto quella dell’Aquila, inausimbologia
cara alla Roma di quel tempo, che voleva questaltcome una creatura sacra a Giove, della
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quale il sommo dio si serviva per portare i morthliinizzati tra le stelle del cielo. Antinoo
viene in genere rappresentato come un neonato @& aom fanciullo, nell’atto di essere
trasportato in cielo tra gli artigli dell’'aquila.aLcostellazione di Antinoo sopravvisse tra alterne
vicende fino al 1928 quando I'Unione Astronomicdemnazionale, al Congresso di Leyda,
decise di abolirla, inglobandola nell’asterisma’'dgjuila. (De Franceschini, Veneziano, 2011)

Non mancano pero le tesi contrarie di altri poatini, come quella di Giulio Firmico
Materno (IV secolo d.C.), uno tra i primi apologetiistiani. Nella sua oper®e errore
profanarum religionun{L’errore delle religioni pagane), egli inizia gando in rassegna i culti
naturalistici degli elementi con lo scopo di dinmaste I'assurdita. Poi, in relazione ai culti di
origine orientale in quel tempo molto praticati @agani, tra i quali i riti misterici legati a I€d
Cibele e Mithra, sostiene che tali divinita non gaitro che uomini innalzati al cielo dopo la
loro morte, dei cui peccati gli uomini si servivaper giustificare i propri errori. Seppure di
tendenza opposta a quelle precedenti, le affermazib Materno danno un’idea di quanto
fossero radicate nel popolo le credenze di un gavaceleste dello spirito o dell’anima umana.
Ancora in epoca medievale vi era la credenza cheeleore (o stelle cadenti), il cui moto veniva
interpretato indifferentemente sia come discendsiateome ascendente, non fossero altro che le
tracce delle anime che dal cielo si trasferivart@ &érra dando origine alla nascita di un nuovo
essere umano, o che dalla Terra si trasferivaceel —
verso le stelle — dopo la morte fisica per la sase@
rinascita come anima o spirito celeste.

La cristianizzazione dellimpero romano
dovette scontrare con la straordinaria tenacia atli
credenze, tanto che fino all'alto medioevo I'Euraga
cristianizzata piu formalmente che di fatto. La €3ai di
Roma sostitui gli dei psicopompi con la figu
dellarcangelo Michele, il condottiero delle scleie
angeliche che, a somiglianza del dio celtico Lug, i€
guerriero custode e difensore della regalita di, Dia
anche l'accompagnatore dei defunti alle porte
paradiso. Non a caso i giorni consacrati all’areamg 5
Michele erano gli stessi di Lug, quelli del tranmoré | |
della levata delle Pleiadi sullo sfondo della Viattea,
I'8 maggio e il 29 settembre. La sua lotta conidvelo
per il possesso dell’anima del defunto, raffigurstiaun
capitello della Basilica di San Michele Maggior@avia
(del IX secolo circa) e le immagini dell’arcangeion la
bilancia per la pesatura delle anime dipinte in ewose | _-
chiese medievali, costituiscono una reminescenzg *
queste antiche forme di culto.

Nascita e formazione dell'uomo attraverso la géstez Da u
manoscritto medievale, Idcivias (“Conosci le vie [de
Signore]”) di lldegarda di Bingen (1098-117%adessa
mistica appartenente alla piccola nobilta renandeghard:
descrive il processo di nascita delluomo in terimiti
maternita. Un gruppo di uomini portano dei vasiadgilla
contenenti delle forme di bianco formaggio (simbwid fors
legato alb sperma maschile), che una creatura maligna td
corrompere. L'anima del nascituro & strettamengatke all
stelle del cielo (da: Ghisalberti, A., 20(




Ul wtaqg/iacd%/te/@&/ Sacre Scritture

Nelle Scritture Ebraiche (I'Antico Testamento) drmine ebraicoshamayim che viene tradot
“cielo” o "cieli” € sempre al plurale. Esso semhasere il significato fondamentale di qualcosa cl
posizionaton alto o che & elevato. Nella lingua originale goiésrmine abbraccia tutta I'immensita dei «
fisici; il contesto fornisce poi le informazioni cessarie per identificare quale parte dei cieltifis intenda. |
termine grecoouranos usato nelle Scritture Grecl@ristiane (il Nuovo Testamento) sembra invec
etimologia incerta. Come riporta un’opera di cotezzibne: “il terminecielo o cieli si puo riferire a tuti
I'atmosfera della Terra in cui si formano la brimda rugiada (Genesi 27:28;dbbe 38:29), dove volano
uccelli (Deuteronomio 4:17; Proverbi 30:19; Matt&@6), dove soffiano i venti (Salmo 78:26), sfolmoo
lampi (Luca 17:24), sono sospese le nuvole dalbdi gl originano pioggia, neve e grandine (Gios0&l1
Primo Librodei Re [o Il Libro dei Re, secondo la versionea detta dei Settanta] 18:45; Isaia 55:10;
degli Apostoli 14:17). In certi casi si riferischaavolta celeste o all’atmosfera che sembra ave@da Terr
(Matteo 16:1-3; Atti 1:10, 11)” (AA.VV.1994, vedi bibliografia). Quest'ultimo caso semboarispondere |
genere alla “distesa’tdqia o rachia) celeste formata nel secondo giorno creativo (Gieh®-8). Poco pi
avanti si parla di luminari visibili “nella distes#ei cieli” e poi di volatiliche volavano sulla “faccia de
distesa dei cieli” (Genesi 1:14, 15, 17, 20). llidisici si estendono anche oltre I'atmosfera éstre, nell
regioni dello spazio cosmico che sono sede di iudistemi stellari conosciuti, quelli che le Swnt
definiscono come “tutto I'esercito dei cieli”: Spleuna stelle e costellazioni (Deuteronomio 4:E&ja 13:1(
| lettera ai Corinti 15:40,41; lettera agli Ebrei:12). Nel 1l libro delle Cronache 333si dice che il r
israelita Manasse, contravvenendo alla legge diVieiesse altari a Baal &ce dei pali sacri, e si inchina
davanti a tutto I'esercito dei cieli e li serviva E.continuo a edificare altari a tutto I'esercit@idcieli in dut
cortili della casa di Geova In questo caso € palesadiorazione di stelle e costellazioni da parte dnd4se
a somiglianza di analoghi culti dei popoli viciainche Baal € una divinita tipicamente cananea).

Lo stesso termine usato per i cieli letterali viarsato anche per definire i “cieli spiritualithe
rappresentano la dimora di Dio e delle creatureskoite. Essendo Dio uno spirito, Egli non abita cieli
fisici in senso letterale, piuttosto il fatto chesiio trono sia nei cieli, cioé nel reame spiriguabn accessibi
alla vista umana, ddidea che dalla sua suprema ed eccelsa posizionepDssa in effetti osservar
sottostanti cieli fisici e la Terra (Salmi 14:2,2t109, 113:6) e da questa posizione privilegiataaedessibil
giudicare gli esseri umani ed esaudire le loro Ipierg (Primo Libro dei Re 8:49; Salmi 264-76:8; Matte
3:17).

Nell’Antico Testamento non si afferma mai che aedarcielo sia il destino ultimo dell’'uomo. An
Secondo Genesi 1:26 era proposito di Dio che l'uamstodisse la Terra e la sua fauna indefinitate. Ir
Genesi 2:16, 17 si parla della morte come dellaiziame che i primi due esseri umani (Adamo ed
avrebbero ricevuto se avessero disubbidito mangiated frutto dell’albero proibito loro da Dio. Quiiy la
punizione sarebbe stata la mortenril trapasso a miglior vita in cielo. E se esshravessero disubbid
sarebbero potuti vivere per sempre nel paradisesiee dato loro da Dio. (si veda ad esempio ahsdie
45:18). Il re Davide, nel Salmo 37:11, affermd: Mansueti stessi possdnno la terra e in reall
proveranno squisito diletto nelllabbondanza dellac¢.” Lo stesso Gesu Cristo, nel celebre Sermon
Monte, disse: Felici quelli che sono d'indole mite, poiché eredinno la terra’ Quindi il retaggio natura
dell'uomo era la Terra, non il cielo.

Come insegna la Bibbia, la morte € la fine di tutioviventi sono consci che moriranno; me
guanto ai morti non sono consci di nulla ... il loamore e il loro odio e la loro gelosia sono gia iiered
essi non hanno pit @lina porzione a tempo indefinito in nessuna cosastldeve fare sotto il Sole ... poi
non c'é lavoro né disegno né conoscenza né sapiaeia Sheéol, il luogo al quale vai(Ecclesiast
[Qohéleth] 9:5, 6, 10) Lo Shéol (o Sceol, ebrdish’ohl), letteralmente “la casa della tomba” & la con
tomba degli esseri umani. L'unica speranza dimioalla vita € nelle mani di Dio. Questo lo si eardall¢
parole di Gesu riportate nel vangelo di Giovani85:229: ‘Non vi meravigliate di questo, perchérboviene
in cui tutti quelli che sono nelle tombe commemnweatidranno la sua voce ne verranno fuori.E ancore
Quando, prima di risuscitare Lazzaro, Gesu didglaida, sorella del defunto, che suo fratello saeefiorto
ella gli disse: So che sorgera nella risurrezione, nell’'ultimo gior’ (Giovanni 11:23, 24). Niente las
quindi intendere che Marta (e i Giudei) credesdaroin retaggio celeste ma, piuttosto, nella riszionee
dell'ultimo giorno. Nell'ultimo libro della Bibbiala Rivelazioneo Apocalisse, Giovanni vede in visione ¢
succedera quell’'ultimo giornoMidi un nuovo cielo e una nuova tetr@Apocalisse 21:14), cio€ un nuov
governo celeste e una nuova societa terrestre. i@efdpocalisse (capitolo 7) parla distintamentedde
classi di persone: “una grande folla che nessunoupatieva numerare” che risiedera in pace sulladl
mentre 144 mila individui governeranno in cieloiémse a Gesu Cristo, in qualita di re e sacerdetil{(anch
Apocalisse 20:6 e Daniele 7:27), pa@portare I'umanita all'originaria perfezione. Sobo questi ultimi
concesso quindi il retaggio celeste. Questo étdiggio cui anelavano, nel Nuovo Testamento, glistgodi
Gesu ed i primi cristiani.
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9. La Rocca di Cavour e l'ipogeo di Sas Concas:
rituali sciamanici legati alla costellazione-geneca?

Nell'ipogeo eneolitico diSas Concas(Oniferi, Nuoro, Sardegna) una necropoli con
grotta artificiale— la Domus de Janas- gia studiata da Moravetti e Tozzi (1995), gli ahti
Sardi incisero unaappresentazione cosmidarmata da quattro coppelle sul muro sinistro e da
quattro (il timone) sul muro di destra; questa farmmone ben rappresenta la costellazione
dell’'Orsa Maggiore e la stella Arturo (attualmentdla costellazione di Bootes, il Bovaro) cosi
come apparivano nel 2700 a.C. alla mezzanottedlgtizo invernale. Sono anche raffigurate la
linea della morte-rinascita, la farfalla, una figuantropomorfa orante (uno sciamano che
intercede, presso gli déi del cielo a favore delliza di un defunto?) e le costellazioni dei
Gemelli e di Cassiopea. La cosmogonia sembra anatalcall’esterno di questa nicchia o grotta
artificiale, da alcune coppelle incise su massprapentanti le costellazioni dell'Orsa Maggiore,
Cassiopea e del Drago. La valenza archeoastronahigaesta area e supportata inoltre dalla
presenza di una stele irregolarmente ovale cheraasil lato principale (faccia rivolta ad Est-
Sudest), numerose coppelle simili ad una mappalag#knati, 1985).

Sas Concas, OniferiLa necropoli € composta da
Domus de Janapluricellulari (Cultura di Filigosa). Due
esse sonaaratterizzate da graffiti incisi nelle pareti
raffigurano uomini stilizzati a testa in giu cheovanc
riscontro anche in altre necropdiellimmagine sopra L
simbolo a forma di farfalla. A destra e raffiguratw
antropomorfo, la linea dell’orizzonte (o di morieascita
e quelle che sembrano due costellazioni: i Gene
Cassiopea. (cortesia di Enrico Calzolari)

La simbologia di Cassiopea, costellazione circumumol dalla caratteristica ed
inconfondibile forma a W o0 a M (a seconda dellajistae in cui la si osserva), & faciimente
accostabile alla farfalla, raffigurabile tramite davrapposizione delle due lettere W ed M. Un
riconoscimento del valore di rigenerazione-rinascili questa simbologia si trova anche
nell’Annuario dell’Associazione per la Ricerca Compardtlle Incisioni Rupestr{Jahrbich
1985/86) intitolatdncisioni rupestri e costellazioni: la completa astenzacurata dal Gruppo
di Lavoro dell’Associazione GE-FE-BI (Graz, Ausjridove gli autori scrivono:Due triangoli
contrapposti possono anche essere intesi come sg#igmoascita, qui per gli allineamenti del
sole all'alba ed al tramonto dei solstiziCalzolari, 2006). Ma, forse, il legame piu cluache
unisce tra di loro queste figure, intese come sloda di rinascita dalla Terra alla costellazione-
genetratrice € la pittura rupestre tardoneolitiebladRocca di Cavour
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Fa Racea di Cavourv ieri e agqgi

La Rocca di Cavour € un imponente rilievo di roagianitica appartenente al massiccio geolc
DoraMaira, che domina la pianura alluvionale formataai il fiume Po e il torrente Pellice. La Ro
costituisce un eccezionale esempioirgielberg (dal tedesco, montsela), ovvero un rilievo isolato, r
collegato nel sottosuolo alla pit vicina catena taosa, di cui rappresenta il naturale proseguimeim
particolare, il "monte-isola” di Cavour é costituila rocce del Carbonifercsalenti a 300 milioni di anni 1
un compatto frammento di gneiss scampato all'azésosiva operata da fiumi e torrenti nel Quatemale
Rocca con una cima di 462 m.s.I.m., si innalza }&2 metri al di sopra della pianura circostante,e
ricopertaper I'80% da boschi, che ne rivestono la supegfiei sono inoltre presenti delle grotte che h
fatto nascere numerose leggende sulla presendaags di fate e ninfe. Sul piano storico culturato d.
segnalare, la presenza di interessanti pitturestripggolicrome di epoca posiolitica, resti di epoca celtit
romana e ruderi medievali. Nelle immediate vicirasprge I'Abbazia di Santa Maria risalente al Xdose
Essendo praticamente l'unica zona boschiva in ggioadi 7-8 chilometri, lssua posizione isolata funge
punto di riferimento per numerosissime specie delic

In essa si rinvengono quindi tutte le caratteliigtidella montagna sacra, un dono delle divinita
cima isolata sulla pianura circostante, con eotigd’acqua, grotte e presenza di uccelli utiliiiaugurali. £
differenza delle altre montagne, frequentate gémenste solo per le funzioni religiose e per ritbpiziatori
la Rocca mostra insediamenti abitativi di diversture. Sembra che il suo nome derivi dall'anticabdUR,
che, secondo la toponomastica antica, indicava“aliara” capace di essere “abitazione” con “pres
d’acqua sorgiva”.

Secondo lo storico Plinio il Vecct
(23-79 d.C.) nei territori tra il Monviso e
piana del Ppin cui sorge la Rocca, ere
stanziati da millenni Ligures Bagiennia
Vagienni, che sembrano derivare il |
nome da bagus = faggio, Naturalis
Historia). Tito Livio (66 a.C.47 d.C.
nella suaHistoriae Ab Urbe Condita Libyi
nomina i Caburriates tra le popolaziol
celtiche o celtdiguri della zone
sottomesse al dominio romano nel
a.C., segno che vi fu nella regione
infiltrazione di elementi celtic
L’Oppidum Vibi Forum dei Liguri
menzionato da Plinio, dopo la Vvittc
romana diventera per integrante del
Regio XI con il nome Forum Vibir
Caburrum (4445 a.C.), da cui deriva
nome attuale, Cavour. (vedi Barale, 2003
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Nei pressi della cittadina piemontese di Cavourifia), a meta strada tra le province di
Cuneo e di Torino, vicino alla sommita orientaldél’denonima rocca, vi € una pittura rupestre
policroma (I'unica di questo tipo nell’arco alpimecidentale), probabilmente del IV millennio
a.C. (prima Eta del Rame). La pittura fu scoperaFd Zavattaro nel 1979, e studiata in
particolar modo dal Soprintendente ai beni archgoid-ilippo Maria Gambari. Nel 1997 su di
essa fu effettuato un nuovo rilievo da parte d8ltgrintendenza Archeologica del Piemonte
nell’ambito del progetto “Orme del’lUomo”. Su dissssi riconoscono allineamenti di pallini,
figure umane e una strana specie di “spiga”. Urfrooto con I'arte schematica della Penisola
Iberica e con gli allineamenti di pallini “topogtef dell'arte rupestre alpina (Val Camonica e
Monte Bego) ha spinto gli studiosi a ipotizzare t¢aepittura possa rappresentare una scena
agricola di semina e aratura.

La pittura rupestre della Rocca di Ca\
come si presentava nel 1979 quandt
scoperta da F. Zavattaro (foto tr.
dall'archivio del Parco Naturale della Ro
di Cavour, cortesia di Piero Barale) e con
presetava nel 2000. La figura app
fortemente sbiadita e con un buco stuc
dopo l'asportazione di un chiodo mess:
loco da un ignaro (?) aspirante alpini
(cortesia Enrico Calzolari).

£ soromniers Attt

Coop Archeologiea Le Onme dellUoms @‘}

Rilevarmento incisioni € pillure rupasti
20na valle Po-Bracco-Cavour (CN-TO)

CAY-ECGD

Rilievo del 1997 da parte de
Soprintendenza Archeologica Piente
Progetto “Le Orme dellUomo”.
Immagine dal sito:
http://www.rupestre.net/tracce_php/mody
es.php?name=Newsé&file=article&sid=53

Nellimmagine € rappresentata una grande figuraoppmorfa di sesso femminile
(interpretabile, in base alla convenzione tipiclahte rupestre alpina, da un punto apposto sotto
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gli arti inferiori) che, con gli occhi sollevati kso I'alto, sembra osservare una “strada celeste” s
cui spicca un segno a doppia “V” di colore rossarec Questa pittura rupestre, che é stata
analizzata tra 'altro anche da Piero Barale n&lla operdl Cielo del Popolo del Faggio: Sole,
Luna e stelle dei Ligures BagienfBarale, 2003), ha subito in questi ultimi deceaniforte
degrado a causa dell'inquinamento ambientale.

Accanto alla grande figura femminile, su entramlaiti, sono presenti due piccole figure
antropomorfe con degli strani ornamenti o “copritdpa prima di queste, quella disposta vicino
agli arti inferiori della grande figura femminilpprta sulla testa un curioso copricapo con due
piccole protuberanze simili ad un paio di piccotena: nell’arte rupestre paleolitica sono note
analoghe rappresentazioni interpretate come streg@ciamani, come ad esempio quella che
appare nella Grotta di Fumane, nei Monti Lessirer@nha) o quella di Sonico, il Val Camonica.
La seconda piccola figura antropomorfa, con una&ispdi ornamento od un copricapo di forma
approssimativamente triangolare, risulta appoggatabraccio della grande figura femminile.
Secondo l'interpretazione proposta dal Baraleradst celeste potrebbe ben rappresentare la Via
lattea, sul cui sfondo spicca la costellazione dssiopea (dalla tipica forma a W). La grande
figura antropomorfa femminile- che per le sue dimensioni costituisce il fulcrom@o al quale
si focalizza l'intera raffigurazione e avente quimtha particolare valenza magico-religiosa
potrebbe ben rappresentare la Grande Dea Madralé3&003). Avanzando una mia ulteriore
ipotesi al riguardo, le due piccole figure ai sladi potrebbero essere interpretabili come uno
sciamano (quello ai piedi della Grande Dea) e ctorspirito di un defunto (quello sul braccio
della Dea). L’intero quadro assumerebbe cosi umaatazione chiara, costituirebbe quindi un
atto od un rito cerimoniale funebre sciamanico. dicegone, o sciamano, ornato con i Suoi
paramenti rituali sembra intercedere presso la @&ddea Madre perché accompagni lo spirito
del defunto verso la costellazione-generatricemhiagine della Grande Dea sembra cosi
apparire in una posa plastieadinamica— nell’atto di accompagnare lo spirito del defuneyso
la meta ultima, verso I'eterna dimora, in seno allgucostellazione che lo aveva formato e
generato. Vista in questa versione interpretatiméelo quadro enfatizza il ruolo della Grande
Dea in quellimmagine simbolica che rispecchia edlta la sua stessa vera essenza e natura, la
sua attitudine materna nell’accogliere nel suo dp@ih corpo dell’essere umano e di ridonargli
la vita, un'immagine attorno alla quale ruotangpiaure degli esseri umani e nella quale sono
riposte tutte le loro speranze.

Pittura rupestre della Rocca o
Cavour, elaborata in base agli s s ;
effettuai. Su di essa lartista |
voluto rappresentare con o0
probabilita il mistero della nasc
della vita e della morte come
ciclo vitale simile a quello del
natura. In questa visione sciamal
della  vita la  costellazio
generatrice svolge il ruoldi dimore
eterna dello spirito dell’'uomo. |
Grande Dea Madre ha il compitc
accogliere il corpo mortale de
esseri umani nel suo grembo
terra) e, grazie alla intercessi
dello sciamano, accompagnare
suo spirito verso la costellazic
che lo la generato. (cortesia
Piero Barale)

§88 oy .
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Per una triste ironia della sorte, entrambe qupsteabili rappresentazioni cosmiche,
espressioni della religiosita antica — quella & Sancas e quella della Rocca di Cavour — sono
state oggetto di ignobili quanto deliberati attivdindalismo che hanno provocato in entrambi i
siti dei danni irreparabili. La farfalla dipintalsauro dell’ipogeo di Sas Concas non esiste piu: €
stata asportata, probabilmente con uno scalpeltim® ha rimosso dal muro uno strato di circa 4-
5 cm di spessore e delle dimensioni di 50 x 40 kantriste scoperta € stata fatta da Enrico
Calzolari che si era recato nell'ipogeo insieme attn studiosi in occasione del Convegno
Internazionale della S.E.A.C. (Societa Europea diréghomia Culturale) tenuto ad Isili
(Sardegna) dal 28 giugno al 3 luglio 2005. Lauyp#trupestre della Rocca di Cavour, invece, €
stata irrimediabilmente danneggiata nel febbraioc2009 da una pittura bianca a smalto con la
quale un ignoto (ma soprattutto idiota) grafomaaestritto la frase:caprioli, non spaventare
(intendendo probabilmentenén spaventare i capridli ma con la lettera P a rovescio, a
sembrare quasi una Q). Se gli ultimi tre decennaginti atmosferici hanno gia operato un
degrado della pittura rupestre, cosa potranno @ar& if solventi chimici che dovranno essere
usati per asportare la vernice della scritta? E dire le avvisaglie c’erano tutte. Nel 1980 era
stata istituita da parte della Regione PiemontéRiserva Naturale Speciale della Rocca di
Cavour” che aveva in dotazione quattro guardapemoda sede operativa proprio presso la cima
della Rocca; ma nel 1995 la Riserva fu accorpaRaato del Po e i guardaparco furono destinati
ad altri siti lasciando le pitture rupestri senza protezione. Pil 0 meno in quegli anni un
sempre “ignoto” (e sempre idiota) aspirante alpéniaveva usato la roccia come campo di
allenamento piantando un chiodo da cordata nelnietzo della pittura rupestre. L'ultima
deturpazione delle pitture rupestri della RoccaCdvour in ordine cronologico appare quindi
sempre piu come un disastro annunciato e rivelaranma volta quelle che sono le conseguenze
delle attuali sciagurate scelte politiche di gestidei beni storici e archeologici del nostro Paese

Sopra: Parte della pareteltipogeo di Sa
Concas sulla quale era disegnata la fai
che, nel 2005, & stata asportata e dis
(immagine di Enrico Calzolari, per gen
concessione).

A destra: Rocca di Cavour. La parete ¢
quale giaceva la pittura rupestre, nel febt
del 2009 “ospitava” appariscenti scritte
vernice smaltata bianca. (dal s
http://www.rupestre.net/tracce_php/modules.
php?name=News&file=article&sid=53
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10. Conclusioni.

Praticamente tutte le religioni politeiste delldtere passate hanno guardato al cielo e
alle costellazioni come ad un luogo cui elevarsi,anbire per distaccarsi dalle tristi condizioni
cui 'umanitd & soggettaCome ebbe a scrivere Ettore Biarichila storia umana & stata
contrassegnata da un susseguirsi di epoche angesuoatie quali molte generazioni di uomini
hanno avuto da temere per la propria vita, perlawi propri cari e per i propri beni. Dal
prolungato clima di insicurezza che derivava dastpiesituazioni, nacque nell'uomo una
logorante preoccupazione escatologica. Qualsiasz@fche il singolo essere umano poteva fare
individualmente per migliorare le condizioni delhanita era poi vanificato dalla malvagita
della collettivita, tanto che sembrava che neancitedella tradizione o le preghiere potessero
sortire I'effetto di commuovere le divinita che evogpadrone del destino degli uomini.

| tristi accadimenti terreni inducevano gli esseriani piu sensibili a credere che le cose
non potevano durare cosi indefinitamente, ma clsarebbe stato un tempo in cui questo mondo
— 0 meglio, questa corrotta e malvagia societa amasarebbe stata spazzata via per volonta
divina, dando a coloro che se ne fossero mosteggnidcon le azioni, di vivere pacificamente su
una Terra purificata ed incontaminata. Questachidro messaggio che, ad esempio, € contenuto
nelle Sacre Scritture’’

Ma, come si e visto, quella ebraica era un’isolanateistica sperduta nell’oceano delle
culture politeistiche dell'antichita. La quasi tita di queste culture cercava di interpretare gli
accadimenti della vita umana alla luce dei fenomeaturali che vedeva accadere nel suo
ambiente. Contrariamente alla precarieta e alleseenza della vita umana c’era nella Natura
gualcosa di stabile ed immutabile: il cielo.

Veniva cosi spontaneo collegare il destino dell’'nitéanel suo insieme ad un dramma
cosmico, le cui cause e la cui esistenza, sfuggivatiora ad ogni comprensione ed
interpretazione. (Bianchi, Codebo, Veneziano, 2005jielo era cosi la sede naturale della
“ricompensa divina” e, soprattutto, il luogo vensauale si poteva fuggire dalla precarieta e
dalla tristezza della vita terrena. La vita celestaiva cosi immaginata come una forma di vita
superiore, che permetteva di superare le meschmaégeriali tipiche delluomo terreno e
guardare il progetto divino della natura con oampletamente nuovi. Come sosteneva Lucio
Anneo Seneca (4 a.C. — 65 d.C.) — autore di mglereoletterarie e filosofiche, morto suicida
sotto I'imperatore Nerone — lo scopo della conogaedei fenomeni naturali doveva essere
primariamente volto a liberare 'uomo dalle falsedenze; ma tale conoscenza doveva fare
ascendere l'anima umana, spogliata dalla sua fdisiea, ad una dimensione piu divina:
“L’anima raggiunge la perfezione e la pienezza dglebche e proprio della condizione umana
allorquando, avendo calpestato ogni forma di make, volge verso l'alto e penetra
profondamente nel seno della natura. Allora, quasdaggira libera la in mezzo agli astri,
gioisce nel deridere i pavimenti dei ricchi e tutfaanta la terra con il suo oro ... per l'avidita
dei posteri (Naturales quaestioned, prefazione, 7). In questa condizione trascatale,

136 £ Bianchi, M. Codebo, G. Veneziano, 20Qtesi astronomica sulla “Stella di Betlemme” dlsiaspettative
escatologiche coeve nel mondo mediterrapeg. 10. (vedi bibliografia)

137 Degno di nota & quanto Ettore Bianchi afferma torollario allidea di un rinnovamento prossimenturo, &
che i buoni sapranno intravedere, da inequivocabégni, quando I'ora fatale stara per scoccare;i ts¢gni
saranno di vario genere: fulmini, terremoti, pestize, inondazioni, etc. e soprattutto insoliti muemti degli astri
visibili, comunemente considerati quali privilegiatessaggeri degli D&i (Bianchi, Codebo, Veneziano, 2005, op.
cit.)
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volgendo lo sguardo sulla minuscola Terra, I'uonodrd rendersi conto di quanto siano inutili
tutti gli affanni ed ogni avidita tipica della vitaateriale, considerazione che egli evidenzia con
I'eccelsa frase: Moc est illud punctum quod inter tot gentes fertdgme dividitur? O quam
ridicoli sunt mortalium termini! (“E quel puntino [la Terra] che viene diviso cf@rro e col
fuoco fra tanti popoli? Oh quanto ridicoli sono @ndéini posti dagli uomini!”, Naturales
guaestionesl, prefazione, 8, 9).

Un altro autore latino, Marco Manilio (I secolo a.€ | sec. d.C.), nel suo poema
didascalico in cinque libri dedicato ad Augustonétalato Astronomica(Poema sugli astj
trattando di questioni astronomiche ed astrologiskeondo la piu rigida filosofia stoica,
sosteneva che nella struttura dell’'universo erasipds rinvenire un ordine universale, un
disegno cosmico, una ragione superiore —mirabilis ratio — che attraverso i movimenti dei
meccanismi celesti regolava la vita degli uomimulta vi € di piu mirabile, nellimmensita
delluniverso, del fatto stesso che tutto debba edlie a leggi immutabili Attraverso
I'astronomia c’é il tentativo di convalidare la ttota dellasimpathia cosmicecioé dello stretto
legame esistente tra 'uomo e l'universo, essemdmambi parti di una stessa entita divina che
anima il tutto attraverso il suo soffio vitale,pgheuma Secondo Manilio, solo con la ragione
'uomo e in grado di capire lignoto, e la ragioseun dono della stessa divinita che regola
'universo. La ragione umana partecipa alla ragiainena studiando le leggi che regolano
I'universo. Viene dal cielo cio che chiama l'uomaelo.

“Chi potrebbe conoscere il cielo se non per donacoid,
e trovare Dio, se non chi partecipa della divinita?

E questa vastita della volta che si estende senea f

e le danze degli astri e i fiammeggianti tetti delo,

e I'eterno conflitto dei pianeti contrapposti abeelle,
chi potrebbe discernere e racchiudere nellangysttio,
se la natura non avesse dato alla mente occhipuotginti

e non avesse rivolto a sé un’intelligenza ad e$aea

e non avesse ispirato un compito cosi alto, e moisge dal cielo
cio che ci chiama al cielo, per partecipare ai Sati?”
(I, 115-125)

Proprio per questo motivo nell'opera di Manilio & una commistione di raffinate
descrizioni prettamente astronomiche, quali laigtardella Terra e I'alternarsi di giorni e notti
della durata di sei mesi ai pdff con espressioni di fede assoluta nell’astrologia. nella sua
visione stoica dell’Universo una totale rassegnazidi fronte a queste leggi naturali, la cui
conoscenza non puo cambiare le sorti del destisegasto agli uomini, ma ha come unico
scopo il ricondurlo alla sua accettazionkeiberate i vostri animi, o mortali, alleviate glffanni,
svuotate la vita di tanti inutili lamenti. | fatieggono il mondo, tutto € determinato da leggi
precise e le lunghe eta sono segnate da vicendstgiiéte. Nascendo moriamfmascentes
morimur] e la fine dipende dall'inizié (IV, 12-16).

Giulio Firmico Materno, senatore e scrittore romaletb IV secolo d.C., prima della sua
conversione al cristianesimo, pubblico (attornocaato 336) la prima delle due opere
pervenuteci, iDe Nativitatibus Matheseos libri V|19l pitl vasto trattato di astrologia antica in

138 Gia nel IV secolo a.C., Pitea aveva parlato @elomeno deSole di mezzanottim Islanda, cioé che alla
latitudine di 66,5° Nord, il Sole d'estate non tewta per lungo tempo. A lui vengono anche accriita
I'individuazione del polo celeste e l'influenza kel una sul ciclo delle maree.

139 Mathesis & un termine greco che ha significato di “scienzédottrina”. La seconda opera di Materno, di
carattere cristiano, éde errore profanarum religionungia menzionato in precedenza nel capitolo 8.
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nostro possesso, in cui 'autore presenta questizcarcome una specie di religione avente una
funzione purificatrice sulla moralita umana, dalmemto che solo un animo puro e libero da
ogni peccato puo accostarsi a questa disciplinaratée in contatto con la divinita. L’'apologia
morale dell'astrologia di Materno € il frutto deia studi nel campo delle dottrine neoplatoniche
e in molti passi ricalca glAstronomicadi Marco Manilio al quale peraltro egli attingesda
costituisce l'ultimo baluardo a difesa di questatigshe, ampiamente praticate in quel tempo ma
avversate dalla crescente cristianizzazione dedéira. (De Franceschini, Veneziano, 2011).

Elaborazione tardomedievale (
cristianizzata) del pensiero filosof
astrologico esposto nel poe
Astronomici di  Marco Manilio
Urania, divinita degli astri, regola
destino delluomo e dell'Uniersc
sotto la supervisione di Dio. Gli a:
regolano la vita degli uomini cc
come Dio regola quella degli astri.
chi nega l'esistenza di Dio basta
alzi gli occhi al cielo: il firmamento
l'evidenza piu chiara della s
esistenza. Dello stessontge sono |
Sacre Scritture. |l re Davide, nel lit
dei Salmi scrisse:|“cieli dichiaranc
la gloria di Dio; e la distesa annunc
l'opera delle sue mari (19:1)
“Quando vedo i tuoi cieli, le ope
delle tue dita, la luna e le stelle che
hai preparab, Che cos’é l'uomr
mortale che tu ti ricordi di lui, e
figlio del’luomo terreno che tu |
abbia cura? (8:3, 4).

_'.h, o
FH’ freghtl e J e, eclel v s Nidero (anfe-
Wedera ek ap el non neqal  enee Dstrm .

Ritroveremo comunque le idee neoplatoniche pratcaenin tutti gli scritti medievali,
cosi come nelle numerose dottrine e dogmi adadadta Chiesa di Roma, che col passare del
tempo si allontanera gradualmente dall’originanist@anesimo finendo per creare un coacervo
di dottrine prese a prestito dalla filosofia gretea queste, quella che piu ci interessa € quella
che ipotizzava l'esistenza di una fitta rete dirispondenze tra macrocosmo (le stelle e
I'Universo) e microcosmo (gli esseri umani). Tancetto della natura umana, che condiziono
la cultura cristiana dei primi secoli, puo essernieabiimente riassunta dalla celebre frase di
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Severino Boezio (Roma, 476 — Pavia, 525) nella gpera De consolatione philosophiae
“Homo mundus mindl'uomo & un mondo minore), cioé che 'uomo ésistesso un universo
in miniatura; I'essere umano € una parte integraate piccolo tassello rappresentativo e
coerentemente omogeneo, della totalita dell'univetse lo circonda. Tale idea appare anche in
altri scritti, come quelli di Roberto Grossated®lpert Bighead, 1175-1253), frate francescano,
teologo, scienziato e statista, che fu vescovoidcdln, in Inghilterra. Nel suo trattatQuod
homo sit Minor MundugPerché 'uomo € un piccolo mondo), egli metteanrispondenza ogni
singola parte del corpo umano con i corpi celasti @uattro elementi dei quali allora si credeva
che I'Universo fosse compostoll ‘grande Dio fece 'uomo a sua immagine e somigia |
corpo dell'uomo é costituito di carne e di ossadiide in quattro elementi. Esso ha in sé |l
fuoco, l'aria, 'acqua e la terra. La terra € nellsua carne, 'acqua nel suo sangue, l'aria nel
suo spirito, il fuoco nel suo calore vitdléA questa prima sommaria descrizione, Grossafesta
seguire una dettagliata sequenza delle parti dplocomano e le correla all’'Universo. La testa,
ad esempio, ha relazione con il cielo: 'uomo ha dwchi, cosi come due sono i luminari
maggiori, il Sole e la Luna. Nel petto egli racateul vento, nel ventre I'acqua, nelle sue spoglie
mortali la polvere della terra.

Seppure molto poetico, questo concetto della natarana rispecchia mirabilmente le
attuali conoscenze scientifiche. Si ritiene, infathe tutti gli elementi chimici conosciuti
abbiano avuto una lontana origine all'interno deglei stellari. La piu comune di queste reazioni
termonucleari € quella detta “protone-protone” cpartendo dalla fusione dell’'elemento piu
semplice — l'idrogeno — porta alla formazione a#if. Da questa prima reazione se ne
sviluppano altre piu complesse che danno originelachenti via via piu pesanti. Tutte queste
reazioni di nucleo-sintesi sono reazioni esotermicliberano cioé una grande quantita di
energia, che proviene dalla perdita di massa derdnprocesso di fusione. Queste reazioni
comungue, hon possono continuare a generare eliepi¢qtesanti indefinitamente. Il processo
si ferma con la formazione del ferr§Re) che ha il nucleo pitl stabile di tutti. | prosiesucleari
che dal ferro portano ad elementi piu pesanti (cashesempio rame, zinco, molibdeno, oro,
argento, platino, uranio) non liberano energia alagontrario, la assorbono, di conseguenza
sono reazioni che raramente avvengono nelle st8deondo accreditate ipotesi, un ruolo
fondamentale nella sintesi di elementi piu pesaeitiferro sembrerebbe essere svolto dalle stelle
che esplodono, lesupernovae La materia espulsa dall’esplosione di questelestehrebbe
soggetta molto probabilmente ad un lento procasgticante la progressiva cattura di neutroni.
Le esplosioni delle supernovae spargono inoltrestijusdementi in ogni parte dello spazio,
contribuendo alla creazione di nuove stelle, chammente sempre piu complesse. (Veneziano,
1991)

Tutti i materiali con cui siamo a contatto nel mosnondo sono stati prodotti in fornaci
stellari prima ancora della formazione del nostote&® dei pianeti. Ogni atomo del nostro stesso
corpo proviene, in tal senso, da fusioni nucleavieaute nelle piu remote parti dell’'Universo
visibile la cui storia si perde negli abissi dehf@. Si possono in tal modo immaginare le stelle
come i “crogiuoli” nei quali si & formata tutta maateria che esiste nell’'Universo e Dio come |l
Formatore o Modellatore di tale materia. Le SactattBre — nei libri di Isaia 29:16; 45:9;
Giobbe 10:8, 9; e nella lettera di San Paolo ai &un®:21 — con un’espressione metaforica,
paragonano Dio ad un vasaio e 'uomo all’argillad.damodellata.

Isaia 64 : 8

“E ora, o Yahveh, tu sei nostro Padre. Noi siamaglla, e tu sei il nostro
Vasaid* e tutti noi siamo opera delle tue mani.

1409, letteralmente, “il nostro Formatore”.



Viste sotto questo aspetto, le concezioni filodwicappena descritte assumono una
connotazione del tutto nuova. Gli astri del cielglieesseri umani sono visti come facenti parte
di un’unica entitd. Entrambi frutto di un progettiivino. Entrambi il risultato di un’opera
creativa divina. Per i nostri lontani predecesson dovette essere difficile pensare che ci fosse
una stretta correlazione tra la vita umana eckibciLa sede di cosi tanti maestosi e affascinanti,
quanto tremendi fenomeni, doveva avere un’influgriagorofonda sull’'esistenza umana. Quella
di una vitapost-mortenin cielo sembrava essere la soluzione piu sem@embrava soddisfare
I'innato desiderio dell'uomo di elevarsi ad unanfer di vita superiore, piu felice e perfetta. In
fondo, da questo punto di vista, non e difficilenaginarci comdigli dell’'Universo.

C@M/LWWWO/&WM

Magnus Deus in semetipso ad semetipsum hominem fecit.

Corpus hominis ex carnibus et ossibus constat. Dividitur enim in quattuor
elementa.

Habet enim in se aliquid ignis, aliquid aeris, aliquid aquae, aliquid terrae.
Ratio terrae in carne est; aquae in sanguine; aeris in Spiritu,; ignis in
caliditate vitali.

Siquidem et quadripartita corporis humani ratio quattuor elementorum
designat species.

Caput namque ad caelum refertur; in quo sunt duo oculi tanquam lumina
solis et [unae.

Pectus aeri coniungitur, quia sicut inde emittitur spiraminis flatus, sic ex
aere ventorum Spiritus.

Venter autem mari assimilatur propter collectionem omnium humorum quasi
congregationem aquarum.

Vestigia postremum terrae comparantur. Sunt enim ultima membrorum
arida sicut terra, sive sicca sicut terra.
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Il termine “allucinazione” deriva dal verbo latimtucinari (dal significato di “vagare nella ment
e daalucinor (dal significato “parlare senza senso”, “deliraré&sso e forse collegato al grealgc
(= “andare vagando”, “essere in stato di incos@8nt.'allucinazione € uno stato morboso per
si percepiscono come reali oggetti o situazionsistenti. Nell'accessione odierna essa indice
falsa apparenza dal punto di vista sensoriale, quiadi sembra esterna ma che € in n
determinata daina condizione interna alla mente, essendo sogdgeté infondatezza i princip.
concetti suggeriti dal termine. (La Barre W., 1915) stato di allucinazione, e diance che n
consegue, possono essere indotti dall'assunzioe#éido bevande conteng sostanze psicotroj
Molte di queste sostanze sono contenute in al@pindit funghi. Soprattutto i funghi, a causa d
cupola che ne sormonta il gambo, rappresentavaionibtudine con la volta celeste che ricopr
Terra. (Morel, C.; 2006, p. 384sistono circa 200 varieta di funghi allucinogetiffuse in tutto i
mondo. Evidenze storiche e archeologiche dimostrem® intorno ad essi si € sviluppata

pluralita di culti e tradizioni, sia a scopo retigo (per facilitare gli stati visiona che terapeutic
Recenti studi scientifici hanno dimostrato che oroluso prolungato pud indurre esperit
spirituali. | funghi allucinogeni erano e sono tuét diffusi tra le popolazioni indigene di dive
zone dell’America e il loro uso (legat riti sacri e fatto risalire al 2000 a.C.) e stio tra |
culture di Inca, Aztechi e Maya, come tra quell@ pintiche degli altri continenti. |1 gen
denominatiPsilocybee Stropharia contengono dallo 0,5 al 2 % di psilocibina (Offos-4-idrossk
N.N dimetiltriptamina). Questa sostanza ha unattstiai simile ai neurotrasmettitori serotonir
dimetil-triptamina per cui il corpo umano la assorbe cetoadi utilizzarla per trasmettere

stimoli nervosi che vengono perd da essa altethti.altro fungo dalle proprieta psicoattive
I'amanita muscariadal tipico gambo bianco e dal cappello rosso omcule bianche. Es
contiene sostanze neuroattive quali: acido ibotenimuscimolo e muscazone. Il loro consi
induce una sindrome caratterizzadta disturbi gastrointestinali (non sempre manifefdrmicolio
delirio, allucinazioni visive e olfattive, depersdizzazione, sensazione di sognare (stato oni
depressione, talvolta agitazione psicomotoria eiansmcida. A differenza delimanita phalloides
la muscarianon contiene sostanze epatotossiche (come amsosdiallotossine) e quindi not
mortale.

Sopra: un gruppo @silocybe zapotecorum
A destra: una giovammenanita muscaria

151




?pmgﬁ&&mdammzw@afw

| funghi, proprio per il fatto che sembrano spuatdeal nulla sul terreno e sulle piante, o pe
della pericolosita di alcunloro specie, hanno da sempre suscitato la fantegli uomini, ch
hanno visto la loro natura come avvolta da un altinmagia e di mistero. La tradizione popao
vuole, ad esempio, che i funghi che crescono dispasuna circonferenza siano stgéinerati d
danze notturne di fate o gnomi (i cosiddetti “faiityg”).

A destra: una cartolannatalizia tedesca del 1¢ g
che rappresenta uno gnomo mentre traspor
fungo, nello specifico unamanita muscaria

Sotto: La danza dei Fairy. Da una sta
rinascimentale inglese. Si notino in primo piar
fungo allucinogeno (con la caratteristid¢ast:
punteggiata tipica della amanita musca
all’estrema sinistra la porta che conduce in
“collina cava” (I'ingresso a Fairyland, il mon | |*
delle fate) e sulla destra uno spirito degli albi
cui volto é visibile tra e foglie. Le tribu di ques|
esseri fatati erano noti ai Bretoni della Fra
settentrionale con il nome di “Kornigan”
“Corrigan”. (da: Fortean Picture Librar
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Un “Fairy+ing” (anello dell
fate). Curioso gruppo di fung
disposto lungo una circonferen
Un’antica credenza polare
riteneva che essi nasces:
proprio nel punto in cui fate
gnomi (o le streghe secondo a
avevano ballato in cerct
tenendosi per mano.
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Fa Psicostasia

La psicostasiagtteralmente “pesatura dell’anima”, secondo il tiklei Morti dell:
religione egizia, € una cerimonia a cui venivantogosti i defunti prima di poter acced
alla vita ultraterrena. E nota anche come “pesatiglacuore”. La rappresentazione
famos di psicostasia € quella che si pud ammirare rielidba del nobile Hunefer
Hennefer), Sovrintendente del bestiame dei possadirper il culto funerario del farac
Seti I. In questa rappresentazione, I'episodio &idascritto quasi come si trattas$i uni
sorta di film in cui la sequenza delle immaginipero, contestuale, cioé ogni sua sin
fase & ugualmente rappresentata in un unico dipigtgesatura dell’anima era descritt
uno dei passi piu importanti del Libro dei Morty taccoltadi inni, preghiere e formu
magiche da pronunciare durante il rito funebre stlopo di facilitare il viaggio del defun
Una formula particolare in esso contenuta servizandurre il cuore a testimoniare a fav
del suo padrone durante la psicostatle formula veniva spesso incisa sullo “scavabe
cuore” un amuleto che era posto sul cuore del defura presenza in questo rito d
bilancia, viene connessa al concetto di valutazieik verita, cosi come oggi tale simt
e stato scelto peindicare l'imparzialita della giustizia. Tale amito viene ripreso
elaborato in altre successive religioni, non ultiquella della Chiesa di Roma. Gesu Cr
nei panni dellarcangelo Michele, viene spessatftitr con una bilancia in una mano res u
spada nellaltra, a simboleggiare il potere di giace e di eseguire la sentenza, che
essere di vita o di morte.

La psicostasia nell'antico Egit
Rappresentazione della pesatura del-
I'anima nel papiro dello scriba Ani.

A lato: Affresco del sanario di Santa Maria del
Grazie, situato sulla via Volterrana, in localit&
Grazie nel comune di Colle Val d'Elsa, in provindi
Siena. Sotto: portale della chiesa di San Dom
(XIIl sec.) a Zara (Zadar. Croazi
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Chiesa di San Pietro,
Spoleto (Perugia). Ne
immagine in alto il piatt
della bilancia pende

destra e Michele seduto
trono assegna ad un ang
I'anima del defunto percl
sia portata in ciel
Nellimmagine in basso
piatto pende a sinistra
I'angelo se ne va, lascian
in mano ai demoni I'anin
del defunto affinché
facciano scempio.

A lato: Loreto Aprutino (Pescar
Chiesa di S. Maria in Piar
controfacciata, il Giudizio Universa
particolare del Ponte del Cape
Michele pesa le anime e solo a qu
che sono degne permette di sms
indenni sul filo steso tra i due lati
ponte. Coloro che lo attraversano s
accolti da un angelo per ess
accompagnati alla vita eterna. Le a
che cadono nel fiume, sono destil
al tormento eterno. (foto tratta

Santangelo E., 2001 0reto Aprutinc
Guida storicoartistica alla cittd «
dintorni, Carsa, Pescar

A lato: particolare dello stupendo moss
della cattedrale di Otranto (Lecce),
mostra un angelo con una bilancia.
cattedrale fu edificata sui resti di una do
romana e di un tempio pal@oistiano
Fondata nel 1068 dal vescovo nammc
Guglielmg la cattedrale fu consacrata
culto il 1° agosto 1088, durante il papat
Urbano Il. Il mosaico in tessere policrom
calcare locale durissimo, € stato eseguit
il 1163 e il 1166 da un gruppo di art
capeggiati un monaco basiia di nom
Pantaleon. (Immagine dell'autore)
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Ontroduzione .ﬁfo’zéog’za/[éaa alle strutture
aon pést’zs ad aggstﬁo, dette "Cavanei”

Enrico Calzolari

Sergio Berti

(Associazione Ligure per lo Sviluppo degli StudcAeoastronomici)

ABSTRACT

Nel promontorio del Caprione si rinvengono costruzioni a tholos, chiamate
dialettalmente “cavanei”. Questa voce ha una etimologia celtico-gaelica da cabhan =
“luogo rotondo” (R. Coghlan). Nel resto della Liguria queste costruzioni sono note
come “caselle”. Anche questo termine e di derivazione celtico-gaelica da cashel =
costruzione di difesa in pietra a forma circolare (R.Coghlan). Nel Caprione, alla fine
della Seconda Guerra Mondiale, si contavano circa duecentocinquanta di queste
costruzioni realizzate con la tecnica dell’aggetto, poste tutte nel versante ovest, rivolte
cioe verso il mare, ed inspiegabilmente mancanti nel versante del promontorio rivolto
verso il fiume Magra. Si pensava all’esigenza della insolazione, per vivere meglio la vita
agricola. Non si pensava alla valenza archeoastronomica di dette costruzioni. Studiando
a lungo questo tipo di strutture, dall'innegabile valore etnografico (mai riconosciuto
dalle autorita predisposte alla salvaguardia degli elementi culturali del territorio) e
emerso questo ulteriore valore, al quale si € aggiunto anche l'inaspettato aspetto della
geometria sacra. Si ritiene necessario divulgare questi valori del territorio per impedire
lo scempio da parte degli immobiliaristi, pronti a costruire dovunque (ed infatti il
numero dei cavanei si & ridotto a meno di cinquanta).
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1. Il Promontorio del Caprione gia indicato da Tobmeo.

Il Caprione e l'ultimo promontorio della Liguriades un toponimo-chiave del territorio
di Lerici, oggetto di molte citazioni storiche, spe come monteCaprione (1078, atto del
Codice Pelavicino)jn monte qui vocatur Caprion€l124, Codice Pelavicino)ynontem de
Caprione(1185, Codice Pelavicinpmontem de Caprion@l 191, Codice Pelavicinojnontes de
capriono (1196, Registrum Vetuslel Comune di Sarzana); ma lindicazione piu imaote e
quella di Tolomeo, che nella Tabula VI della suaerapCosmographia lo inserisce con
I'abbreviazioneprménsotto aLunae aFolle Papiriane l'attuale Follo, punto di confluenza del
flume Vara nel fiume Magra. Di questi toponimi efglinisce per primo latitudine e longitudine,
indicando pero le coordinate terminali del promoiotaon la foce del fiume Magra, che i
sbocca. Mentre la latitudine e apprezzabilmentenai@i valori attuali, anche se egli imposto
I'estensione massima in latitudine dellecumen@&0n, la longitudine risente dell'impostazione
massima dell’ecumene di 180°, con cui egli impdatoropria cartografia.

Dalle Fontes Ligurum et Liguriae Antiquasi ottengono le seguenti coordinate (pag.6):
-Golfo di Lerici 31° 15’ longidine — 42° 55’ latitudine
-Foce del flume Magra 30° 45’ longitudind2° 45’ latitudine
-Deviazione del flume Vara 31° 30’ longituding3® 00 latitudine.

Un estratto della Tabula VI con lligusticum Pelagug stata riprodotta nella quarta pagina di
copertina del libro “Lerici e il mare”.

Il Targioni-Tozzetti cosi definisce il Caprione:l “Promontorio Lunense, chiamato
volgarmente il Caprione...” (Libro XI -Relazioni d’alcuni viaggi fatti in diverse parti i
Toscand. Il Canonico Gio-Batta Gonetta lo completa corilzione “e del Corvo”, rifacendosi
alle annotazioni del Petrarca, che navigo piu vedteso Lerici, mentre Gabriele d’Annunzio, nel
suo verso: “la citta forte dietro il Caprione, saagli Itali come ai Greci il Sunio” (dalleaudi,
Libro IV, Alciong Il Commiatg comprende col termine Caprione tutto il promoiatoche egli
vedeva stagliarsi netto dalla amata Versilia.

Circa l'etimologia ne e stata fatta trattazionee gflagg. 244-246 del libr&tudi di
Lunigiana — Antiche acque di Lunigiana, terra migisa dedicata a divinita femminili
“Considerando il sistema di toponimi di Lunigiana @apri, Capria, Caprio, Caprigliola,
Caprignano, Capriola, Caprognano, Caprione, siigite necessario optare per una radice che
offra una soluzione semantica su base multipla, fmanata con radici foneticamente
sovrapponibili, cioé un incrocio semantico legatmntemporaneamente all’archeoastronomia,
alla liturgia delle offerte, ai sacrifici, alle déchzioni ad una divinita universale, pertanto
femminile, e quindi legata alla fecondita, secoidseguente schema, derivante dall’'utilizzo del
metodo delle probabilita composte:

-Caperc =voce etrusca derivante dal Sanscktp-hri = scacciare il male, cioe fare sacrifici
espiatori e propiziatori;

-Kaprum =il capro espiatorio nella lingua dei “Paleo-umbri”;

-Cupra- Cubrar =la Dea Madre dei “Paleo-umbri”;

-Caprionates =le feste dedicate @iunone Caprotinadette anch€aprotine Nonagle none di
luglio.”
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2. La ricerca dei Cavanéi che ancora sussistono n@lomontorio.

Al fine di dare maggior credibilita alla presenzasttutture a tholos orientate si sono
iniziate le rilevazioni dei cavaneéi ancora esisteBbno stati per ora identificati i seguenti
cavanei:

Cavanei di Baldonica (due vicini)
Cavanei di Barbazano (due vicini)
Cavaneo di Calambrone

Cavanéo del Gorte

Cavaneéi delle Pianazze (due vicini)
Cavaneo di Spirito Santo

Cavanei di Zanego.

La ricerca continua, anche se alcune struttureltaiso non piu esistenti per la
urbanizzazione che continuamente avviene nel aewitCosi € avvenuto per I'altro di uno dei
cavaneéi di Zanego. Rispetto a precedenti ossemiagicemerso che esistono alcuni cavanei
anche nel versante posto verso Est, cioé versdpieAbuane e la Valle del Magra. E emerso
che in alcuni cavanéi sono state tolte le pieteefonmavano i sedili ad esedra, per meglio usare
gli spazi interni per farvi stazionare gli anim@diecore). In tale caso sono stati applicati anche
cardini in ferro per applicarvi le porte.

3 Elementi di caratterizzazione tratti dal “quaderno del territorio” a
titolo “I cavaneéi del Caprione”.

Il quaderno é stato fatto da Gino Cabano, un appz® studioso del territorio che porta
nel cognome la radice celtica che ha dato viteeahine “cavanéo”. E stato pubblicato dalla
Sezione Ecologica dell’Associazione di Pubblicaigtemza di Lerici nel 1985, al fine didtli
conoscere e di proteggerli, poiché questa perskstearchitettonica, caratteristica di zone ben
definite, serve ad individuare luoghi sui qualipepolazioni hanno ereditato da un lontanissimo
passato tecniche e conoscengedg.26).

La spinta a questa pubblicazione € avvenuta pegilnégevano continue notizie di
distruzione di cavanéi da chi voleva costruire tiire abitative nei punti piu panoramici del
Caprione. A fronte dell’avanzare delle distruzisne tentata una azione legale di salvaguardia,
rivolgendosi alla Pretura di Sarzana, per ottenlerefine del depauperamento di valori
archeologici ed etnografici. L’esito del procedintwee stato pero negativo, perché il Consulente
Tecnico nominato dal Pretore ha presentato unaigdn cui si sosteneva che le costruzioni a
tholos erano di recente costruzione e non rappt@samo pertanto nessun valore, se non quello
agricolo, per cui potevano venire distrutte. Pratto di questa volonta, legalmente espressa dalle
autorita che avrebbero dovuto vigilare sulla salkaadia dei valori del territorio, si € iniziata una
campagna di sensibilizzazione fra la popolaziohe,mon e bastata pero a bloccare I'andamento
distruttivo. Con la morte degli anziani, che amavansceralmente il loro territorio, si e
interrotta la frequentazione dei siti, I'oliveto haiziato ad inselvatichirsi in macchia
mediterranea, I'amministrazione comunale ha priefdai linea dell’'urbanizzazione della collina
a fini speculativi e la diffusione delle “secondese”, facendo si che oggi Lerici non & piu il
terzo paese della provincia come abitanti, ed edevl paese, superiore ai diecimila abitanti, che
ha I'etd media piu alta della Liguria, superiorBGaanni, ed ¢ il terzo paese in Italia con questo
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parametro demografico. Il quaderno del territostampato a Lerici nel 1985, rimane un piccolo,
valoroso, contributo contro la distruzione dell'aeriie e per la salvaguardia delle tradizioni
diffuse nel Mediterraneo occidentale e nella zatentica della Francia.

Alla pagina 12 del quaderno sono riportate le segjwsservazioni:

1) Molti cavanei sorgono tuttora nelle immediateiranze di case campestri databili intorno
al 1700;

2) Non in tutti i terreni vi sono i cavanei;

3) In alcuni casi vi si trova piu di un cavanéo;

4) Si riscontrano in terreni coltivati e no;

5) Esistono alcuni cavanei capaci di contenexedgiidieci persone, certi che ne contengono a
mala pena una, altri che non ne contengono affatto;

6) Gli insediamenti maggiori si trovano in zonentheggianti corsi d’acqua;

7) Sitrovano con maggior frequenza nelle zoneediza costa,

8) Sono facili da trovare in zone dove esistonammnstrutture murarie;

9) In alcune zone compaiono in presenza di “pidétte” (2).”

Andando a riscontrare la nota (2) alla pagina 28gge:

“Le “pietre fitte” del Caprione, sei in presenza davaneéi e circa una trentina (note) sparse sul
territorio, rappresentano un mistero forse piu ascdi quello dei cavanei stessi. Mediamente
con una altezza di cm. 150, si stagliano nella cagma simili a simulacri di oranti, oppure esse
stesse oggetto di un culto arcaico legato allademppure molto piu semplicemente cippi di
confine o altro segnale di riferimento. E comunduieressante rammentare il ritrtovamento
della Statua-menhir Bonifacio 1° in Corsica, in pe:za di una “capanna di pietra” nell'anno
1973 da parte di M. e M.me Desneiges (Giornale i&iodella Lunigiana, Gen_Dic. 1975/76,
pag. 192)".

4. Strabone, i Liguri e i cavanei.

Nel volume IV della sua oper@eografig Strabone descrive le abitazioni dei Liguri in
guesto modo:Rare sono le citta dei Liguri. | piu abitano casgfiarsi sopra le cime dei monti e
difesi da terrapieni che dominano le gole delldiyapascoli e I'alveo dei torrentil loro tuguri
sono fatti di pietre sovrapposte senza maitegvi stanno di rado aborrendo I'uso dei letti quali
fossero altrettanti sepolcri dei vivi.

Strabone identifica quindi nella citata tipologistruttiva la struttura stessa dei cavanéi e
offre una testimonianza di come i Liguri adottassguesto tipo di costruzione. Cio non significa
che essi non possano avere attinto questa con@sdeanaltri popoli precedenti. In tal senso
sovviene lo studio dell’archeologo Louis-René Neugdell’'Universita di Tolosa, titolare della
prima cattedra di archeologia preistorica istitint&rancia, il quale ha trattato questo argomento
nel capitolo a titolo Costruzioni in blocchi di piccolo formatoriportato nelle pagine 233-239
del libro “La Preistorid (UTET, Torino, 1982). Egli cosi si esprimei principio & semplice:
formare dei muri mediante la sovrapposizione diglea ognuna delle quali aggetta
leggermente su quella sottostante. Un’armatura theodi legno favorira I'equilibrio fino al
momento in cui due muri paralleli potranno esserdtiuda una lastra di copertura. Un
equilibrio delicato ma ardito, che si ritrovera ioostruzioni circolari o in altre ancora piu
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complesse quali quelle a forma di nave capovoltgréblema dello scorrimento delle acque
sara risolto inclinando leggermente verso l'estertutte le scaglie. Si otterra cosi una sala
centrale perfettamente asciutta, adatta sia ai gigi ai morti. Questeapitellescostruite con la
tecnica della pseudocupola, segnano un decisivgresso dell’architettura occidentale. Senza
dubbio sono fragili: basta che una pietra saltiy pma ragione qualsiasi, e I'equilibrio € rotto,
col rischio che tutto crolli. Ma il materiale & in@diatamente recuperabile e tapitelle puo
essere facilmente ricostruita. Nelle economie diéfla del Neolitico, in cui il tempo e la fatica
umana non hanno lo stesso valore che nei tempi mpdeproblema non é grave. Per questa
ragione le fragili costruzioni di questo tipo, semacili da ricostruire, perverranno spesso fino
ai nostri giorni. La forma e il materiale potrannessere d'epoca neolitica, anche se la
sistemazione delle pietre risale ad un tempo paster Ora questa tecnica puo essere datata.
Per farlo, non basiamoci sulle capitelles fuoniree ma su quelle sepolte, preservate sotto una
cappa di pietrisco, lecapitellesdei tumuli, utilizzate come camere sepolcrali. laanere a
pseudocupola piu antiche che si conoscano oggosaho nelle isole a Nord della Bretagna. Le
datazioni ottenute col carbonio 14 da campioni einere raccolti in queste sepolture danno |l
3850, il 3200 e il 3030 a.C.. E certo che questaitea non pud essere nata in un minuscolo
isolotto quali sono l'isola Bono e lisola Carn (umponimo interessante; lo stesso, d'altra
parte, benché sotto una forma lievemente diversh,Gid del Magdaleniano)La tecnica é
continentale, armoricana, e puo essere datata vafrst00 a.C., se non nel V millennia.Lo
stesso vale per le capanne a cupolahde-hives hutslelle coste orientali dell’'lrlanda, o, sotto
nomi diversi, per leapitelles boriese gariottesdell’Occidente, diffuse nel Périgord come nella
Linguadoca, nelle Puglie come in Catalogna, in t&gign calcare, a seconda dei territori’.[si
noti come nella lingua francese il termicapitelleindichi sia il gregge sia la costruzione a falsa
volta — N.d.a.].

Nel libro L’orizzonte culturale del megalitism@esa 2008) la studiosa Marisa Grande
tratta di queste costruzioni. Se ne trascrivonaralpassi: Tale struttura, denominata a tholos
e rappresentativa di una ondata culturale, cheguesta fase percorse tutto il Mediterraneo ed e
caratterizzata da una tecnica costruttiva che serdisbia avuto origine nell'isola di Cipro, a
partire dal VI millennio a.C.. Verso la fine del ¥Il'inizio del V millennio a.C. era presente
nell'area settentrionale della Mesopotamia e sodb Ih millennio ebbe diffusione nel bacino del
Mediterraneo, caratterizzando i luoghi interessatin strutture denominate “ciclopiche”....”.
Quanto scrive Marisa Grande impone la revisionemdevimenti di popolazioni antiche che
hanno percorso il Mediterraneo da un capo all’altralirezioni diverse. Cipro ci ha riservato la
sorpresa di avere prodotto olio di oliva per esssa@o come combustibile nella produzione del
rame (Il millennio a.C.) ma cio dice poco di frordke stufe di San Calogero (Monte Kronio -
Sciacca) che ci hanno restituito otri con grano nohlivo, ma nato spontaneo in Palestina, li
depositati da marinai che lo avevano raccolto cmuerta di sussistenza per le lunghe
navigazioni (V millennio a.C.). Non & quindi impdske che la tecnica dell'aggetto sia derivata
da popolazioni orientali che l'avrebbero fatta gjare fino alla Francia e all’'Inghilterra e
all'lrlanda (il mare era 110 metri piu basso e giihinghilterra non era un’isola, essendo la
profondita del Canale della Manica generalmenteriafe ai cento metri di profondita).

Indipendentemente dal problema da dove sia arrivelt&aprione la tecnica dell'aggetto,
occorre prendere atto che la finestrella sottigata al di sopra della porta d’'ingresso di molti de
cavanei del Caprione si ritrova in molti dei caviash@l’lrlanda. Si veda come esempio di questa
affinita costruttiva I'apertura della Carrowkeeli@aG nelle Bricklieve Mountains nella Sligo
County (Nord Ovest dell’'lrlanda) che viene consadermiu vecchio di Newgrange di 700 anni, e
quindi datato al 4000 a.C. Questa datazione e guwestispondenza formale dovrebbero indurre
le autorita culturali del nostro paese a non carsiee come “beni minori” i cavanei del
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Caprione, perché intrisi della stessa conoscergtbam@heoastronomia che mostrano le strutture
irlandesi.

5. Festo e la “pietra manale”.

Sesto Pompeo Festo fu un grammatico latino chesectin dizionario enciclopedico in
venti volumi a titoloDe verborum significatuin cui sono raccolti elementi di storia romana,
elementi sulla civilta, sui culti religiosi, suligeografia di Roma e dell’ltalia.

A proposito della “pietra manale” egli scrive:. manalem lapidenputabant esse ostium
orci, per quod animae inferorum ad superos manepetdicitur manes..”...[credevano che la
pietra manale fosse I'entrata del mondo dell’Adeaserso la quale le anime di coloro che sono
negli inferi possonaisalire alla vita superiore e rimanervi, e quesrtanto vengono detti gli
Dei Mani- N.d.a.]. Cosi scrive alla pagina 13 Gidabano nel suddetto quaderno del territorio:
“lI morti erano conosciuti generalmente dai latinino® “gli Dei Mani”, i quali dimoravano
sottoterra in forma di ombre e da dove potevanmdoe temporaneamente, essendo legati al
luogo in cui erano felicemente vissuti per ricevefferte da chi, caro a loro, era rimasto in vita.
Nei giorni a loro consacrati, 24 agosto, 5 ottobi&,novembre, la “lapis manalis” veniva
sollevata e attraverso l'orifizio dehundus[il mundus nella religione etrusca e poi romana, era
una specie di fossa — ove venivano gettate le prendi ogni frutto — attraverso la quale gli
spiriti degli antenati potevano ritornare nel monsigperiore — N.d.a.]Je anime dei morti
godevano nel ritrovare cio che avevano lasciatmzseopposizione alcuna da parte dei vivi,
cosa che invece si aveva durante la celebrazionkatauria, in cui il capofamiglia scacciava le
ombre dei morti con la formula “Haes ego mitto, heslimo meque meosque fabis. Manec exite
paterni” (Questo io mando, con queste fave riscatto mmieii andatevene, o Mani paterni) [da
cio il modo di dire “Ti ho dato le fave”, per si§jnare che uno era rimasto indietro nella corsa,
perché il capofamiglia doveva masticare le favettage dietro la schiena — N.d.a.].

6. | proverbi legati ai cavanei.

Dalle ricerca etnografica con gli anziani sono esndue proverbi che aiutano a capire
meglio le tradizioni locali, e che hanno ispirgtoattuali nostri studi di etno-archeoastronomia.
Il primo proverbio & citato da Gino Cabano; Sul territorio di Lerici si riscontra in un
proverbio raccolto in Tellaro, in cui si recita: “& Mena di cavanei se ghe da i fruti pu bei”
(alle Menadi (?) dei cavanelli si offrono i fruttnigliori); qui il cavanéo sembra assumere il
significato del luogo di un arcaico culto delle uiNa protettrici del fondo. Tale tesi potrebbe
essere avvallata, in particolar modo, dalla preseuniz “pietre fitte” nelle immediate vicinanze
di almeno sei cavanei{Op. cit., pagg. 12-13)I secondo proverbio e stato trasmesso da uno
degli autori deNMocabolario del dialetto di Telaradurante una visita fatta nella sua abitazione
per donargli il libro sugli idronimi di Lunigiandse té vei déventae n’astronomo come Tolomeo
te devi méte a Luna drento ar cavanggé vuoi diventare un astronomo come Tolomeo devi
mettere la Luna dentro il cavaneo). Occorre chdiaeno grazie a questo indomito cultore della
memoria storica locale, da molti anni impossibititaa muoversi, perché da questa sua
comunicazione € nata la spinta allo studio dellgtro@ioni a pseudocupola del Caprione non
solo sotto I'aspetto etnografico, ma anche astrooone sia per il Sole sia per la Luna, avendo
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inoltre rilevato come nel suddetto vocabolario tesisino strano modo di dire, legato
all'osservazione della Luna piena ed ai cosidde=ttiali lunari. Alla voceciodenda(dal latino
claudendum si legge: tespuglio spinosociodenda de moe= roveto; nel disco della Luna
piena i ragazzi vedevanoCain co’ a ciodenda en cole= Caino con un gran carico di
sterpaglie, che portava a casa per accendengot®'.

7. La nascita della Associazione Ligure Sviluppo 8tli Archeoastronomici
(A.L.S.S.A).

La sensibilita verso I'astronomia culturale ha ptwtnel 1996 all'incontro per la nascita
dell’lA.L.S.S.A. da parte di molti studiosi ligufDopo di cio si & verificata nel Caprione sia la
scoperta del fenomeno della “farfalla dorata” chiogna al tramonto del solstizio d’estate, per
ora unico al mondo, sia la scoperta del perfetioesimento equinoziale della chiesa di San
Lorenzo al Caprione, prossimo di cinquanta metie oe accresce la valenza in termini di
archeoastronomia cristiana. Da cio l'inizio dellzerca dei cavanei orientati, con il ritrovamento
del cavanéo di Combara, penetrato dalla luce d&d Sbtramonto del solstizio d’inverno, e
quindi con l'analogo riscontro nel cavaneo del Bebche, con il taglio della vegetazione
arborea, si e scoperto che viene penetrato andngnabnto equinoziale. In seguito si € scoperto
che il cavaneo dello Spirito Santo non solo é patetdalla luce del Sole all’equinozio ed al
solstizio di estate, ma anche presenta elemeggatnetria sacra.

8. Cavaneo del Debbio. La penetrazione della luceeldSole al tramonto del
solstizio d’'inverno.

La penetrazione della luce del Sole al tramontcsdbdtizio d’inverno é stata rilevata con
azimut 235°, ortogonale alla porta di entrata dsfitattura, alle ore 15:30 TU (ora solare 16:30)
del 21 dicembre 2006. Il tramonto del lembo infegi@ stato rilevato alle ore 15:45 TU con
azimut 237°, il tramonto del lembo superiore écstdévato alle ore 15:47 TU con azimut 238°.
La luce del Sole, entrando attraverso la finestrplista al di sopra della porta, va ad illuminare
una nicchia ricavata nella parete opposta, chprassimita del tramonto, diviene colorata di un
rosso acceso. L'insieme delle due sagome di lugellagformata dall’apertura posta sopra la
porta e quella che entra dalla porta stessa, gemenza forma antropomorfa (forse un richiamo a
una divinita del luogo?).

9. Cavaneo del Debbio. La penetrazione della luceedSole al tramonto
dell’equinozio.

Durante i controlli effettuati dopo la pulizia denateriali accumulatesi col tempo
all'interno della struttura, € emerso dalle primesurazioni in pianta che la linea fra I'angolo
interno posizionato ad Est e la tangente con fotstposizionato W (allineamento equinoziale)
avrebbe potuto essere percorsa dalla luce del @dlmamonto dell’equinozio. Si e cercato di
sfoltire la vegetazione formata da alberi che m#es impedire l'arrivo della luce attraverso il
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bosco e lo sforzo € stato coronato da succesgporhio 19 settembre 2007 la luce del Sole e
entrata all'interno della struttura alle ore 18(2€a locale estiva, T.U. 16:29) con azimut 263° e
altezza 9° andando ad illuminare I'angolo postoEati formando poi inaspettate figure. Alle
19:14 (ora locale estiva, T.U. 17:14) la luce deleS tangente allo stipite con angolo maggiore,
ed alle 19:20 avviene il tramonto del Sole dietrorinale occidentale del golfo, nella sella di
Campiglia (elevazione 389 metri). Non é stato pmksicontinuare la ricerca nel giorno 23
settembre a causa di nuvolosita impenetrabile. Muasservazioni potranno essere fatte ai
prossimi equinozi.

=

fig. 1. Skyline osservabile dal cavanéo di Debbio.

fig. 2. Inizio della penetraziol fig. 3. Cavaneo di Debbi fig. 4. Cavaneo di Debbi
della luce solare nel cavaneo Inizio del contatto con la piel llluminazione finale al solstiz
Debbio al solstizio d'inverno. verticale all'equinozio. invernale.
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10.

La sacralita del promontorio del Caprione.

Tutti gli elementi fin qui citati contribuiscono determinare la convinzione che il

promontorio del Caprione fosse un monte sacro pengchi abitanti, portatori di quel DNA
che é stato identificato dal prof. Bryan Sykes 'deliversita di Oxford, come qui formatosi
17000 anni fa:

a)
b)
c)

d)

f)

9)

h)

i)
j)
K)

valenze di archeoastronomia preistorica;

valenze di archeoastronomia protostorica;

valenze di cosmogonia sciamanica (tema dell’atempsicopompo e tema della
costellazione generatrice, segnatamente la farélla costellazione di Cassiopea, che
appare se si mettono in carta i cinque siti magaelkti Canaa Granda, San Lorenzo,
Branzi, Cattafossi e Combara);

toponomastica sacra,;

presenza di acque termali, che dal 20000 al@5g6rgavano nei Monti Branzi, ed i cui
sali, esaminati dall'Universita di Parma, sono Iteii eguali a quelli che sono stati
rinvenuti nellacqua fuoriuscita durante la costome della bretella dell’Autostrada
all'altezza degli Stagnoni (La Spezia) acqua chatinoa a fuoriuscire nel golfo e che
determina addirittura un aumento della tempesatiél mare, soprattutto in prossimita
di Porto Lotti;

eccezionale corrispondenza fra aree sacre enzmlgeologiche, che dimostra come gli
antichi sciamani che operarono nel Caprione corssgce le energie telluriche bio-
compatibili e le sfruttassero per scopi magicaaacSi consideri che dalle grandi faglie
di Lunigiana che passano per il Caprione é statarménata I'apertura del Mar Tirreno,
apertura che si e pero stabilizzata senza dar ladgm oceano;

insediamento recente (dopo la scoperta dellalf@ardorata) di un tempio buddista di
ritualitd coreana, che riconosce nella farfallanifaale psicopompo per la cerimonia del
rito funebre, e che considera il territorio cometaote di frequenze compatibili con la
sensibilita del Budda,;

elementi di geografia sacra simili a quelli ckierinvengono in India, giusta quanto
presentato nella comunicaziongdcred Landscapes and Cosmic Geometries: A study of
Holy Places of North India Oxford VI & SEAC 99, La Laguna, Tenerife, Juh899;
ritrovamento di una statua stele;

continuita dal sacro dalla preistoria, alla psibria, al cristianesimo;

valenze di geometria sacra, per ora ineditgyexte dall’ing. Sergio Berti.
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1. Introduzione.

Il Cavaneo dello Spirito Santo rientra nella tigpdodi Cavanei gia scoperti e studiati da
Enrico Calzolari e localizzati nell'area geografidal promontorio del Caprione, nei pressi di
Lerici e Montemarcello. Nella presente ricerca v@m@messi in evidenza, in maniera specifica,
gli aspetti sia di tipo astronomico che di geonaesacra del Cavaneo dello Spirito Santo, visto
che rispetto ad altri gia esaminati presenta unatsta geometrica molto regolare con assi di

simmetria ben definiti_(fig. 1

Figura 1. Vista frontale d
Cavaneo dello Spirito Santo.

La scoperta del Cavaneo, in argomento, € avverdiegnte la prosecuzione delle
indagini condotte gia da anni nell’area geograflcanteresse, in una zona recentemente ripulita
dai rovi. E localizzato non distante dal sito dé8pirito Santo”, dove & presente una stele votiva
“per grazia ricevuta”, sotto I'abitato della SexaLerici. L'entrata della costruzione ha una
porta che misura cm 80 di larghezza e cm 100 dizzédt. Le dimensioni relative sono usuali in

questo tipo di costruzioni (fig.)2

Figura 2. Dimensioni del
porta d’'ingresso.




La luce del Sole che sorge non puo entrare alfintelella costruzione fino a che l'astro
non ha raggiunto azimut 125° e, quindi, cio deteamnina linea di soglia della costruzione che
rientra nell'azimut 125°- 305°, altamente significa in archeoastronomia. La perpendicolare
allo specchio della porta € quindi orientata pes°2Nel Cavaneo e possibile la penetrazione
della luce del Sole sia agli Equinozi che ai Snistia vista di dettaglio della pianta di base &
evidenziata nella figura. 3

Figura 3. Vista della pianta
base del Cavaneo.

E da notare come la profondita della camera, cleebase ricorda vagamente la forma
esterna di un ferro di cavallo, sia al massimondil60, mentre la larghezza massima sia di cm
130. Dal punto di vista della “geometria sacrapossibile circoscrivere la pianta di base con un
gquadrato avente lato di cm 160 ed evidenziarensdfno triangoli con misure pitagoriche (3-4-
5). Sono individuabili, inoltre, all'interno del gdrato di lato di cm 130, circoscrivente la parte
circolare della pianta di base, n. 5 rettangolernit aventi un lato secondo la serie numerica
naturale (1, 2, 3, 4, 5) e l'altro lato secondséaie di Fibonacci (1, 1, 2, 3, 5, 8, 13). Daltoun
di vista archeoastronomico, osservando i movingitgiochi di luce nella pianta della struttura,
si & scoperto che il Cavaneo dello Spirito Saattetseguenti funzioni di natura astronomica:

a) funzione meridiana

b) funzione di orologio solare

c) funzione calendariale

d) funzione di indicatore dei momenti principalilld&ano (solstizio d’estate, solstizio
d’'inverno, equinozi).

La pianta di base del Cavaneo €, inoltre, circuizle dal rettangolo principale della
Matrice di Progetto Rettangolare (MDPR), che easidilizzata per il dimensionamento di
importanti edifici storici antichi ed anche rela@mente recenti, dove il rapporto aureo gioca un
ruolo predominante.
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2. Funzioni astronomiche.

La geometria interna del Cavaneo dello Spirito t&am gli orientamenti azimutali
principali rispetto al moto apparente del Sole sevidenziati in figura 4

3;3'5 . i r i i . .
i Dl‘ll'aiii:'%ml Zone illuminate
AR - altramonto
- - durantel anno:
EE !
R " CE al Sl
o % lcD agiEqu
I _ C-C" alS.E.
~E-yoSEEEEE
- soglia /

MEREEF AREEEEEEEE Sk Y (
i = <& o . R
i I Ll £ T 1 3 O A T F]Jﬁl . -
Al sorgere del sole la luce pud entrare nel cavaneo solo dopo il superamento dell’ azimut di 125 °

Figura 4. Geometria interna del Cavaneo e orientéimispetto al moto apparente del Sole. <
inoltre illustrate le zone interne del Cavaneoniinate al tramonto del Sole.

La luce del Sole al sorgere, come gia anticipatm pud entrare mai all'interno della
costruzione, durante I'anno, sino a che l'astro hamaggiunto azimut 125° e cio determina una
linea di soglia della costruzione che rientra aelinut 125°-305°. In particolare, alla latitudine
del Cavaneo, l'azimut di 125° corrisponde, con lauapprossimazione, al sorgere del Sole al
Solstizio d’Inverno, con sky-line (orizzonte) cdteaza pari a 0°, e I'azimut di 305° corrisponde
con buona approssimazione al tramonto del Solelati&o d’Estate, sempre nell'ipotesi di sky-
line pari a 0°. La perpendicolare al piano vergcdella porta di costruzione é orientata quindi
con buona approssimazione per 215° (vedi fig. 5

Figura 5. 23 giugno 201
verifica dell’azimut dell
perpendicolare al pianc
della porta del Cavan
(215°).
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2.1 Funzione meridiana.

Nel Cavaneo dello Spirito Santo si puo evidenzibpassaggio del Sole sul meridiano
locale, con l'indicazione del mezzogiorno vero lecgredi fig. §. La presenza di grandi piante
di olivo non permette oggi, purtroppo, I'ingressald luce del Sole in maniera ottimale.

Figura 6. llluminazie p R e S T Ore 12.00
ne interna del Cavan | fao = - SOWRE A - g S TMCE
al passaggio deSole | | - ' . el -

sul meridiano (mezzo
giorno locale) al sel
stizio d’inverno. Nell
immagine sono mes
in evidenza le zor
illuminabili, durants
'anno, al transito di
Sole sul meridiar
locale.

Mezzogidrno Ny
- lotale al -~
21/1212009 *

2.2 Funzione di orologio solare.

La luce del Sole puo entrare all'interno del Cawangti i giorni del’anno dopo che
I'astro ha raggiunto I'azimut di 125° e, attravelesservazione del movimento giornaliero della
luce all'interno del Cavaneo, si puo stimare capnra approssimazione il tempo che manca al
tramonto (vedi fig. Y

Figura 7. Sequenza
immagini che most
come viene illuminai
l'interno del Cavane
nei giorni prossimi
solstizio d’estate.
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2.3 Funzione calendariale.

La funzione calendariale nel Cavaneo dello SpiBanto € possibile attraverso
'osservazione della posizione e forma della lucgl &ole all'interno del Cavaneo al
mezzogiorno vero, al passaggio per 215° ed al témngiornaliero del Sole. Dall’'osservazione
delle figure 6 e 8é possibile correlare la posizione e la formdadeice, per il passaggio del
Sole sul meridiano locale, con il trascorrere derrg durante I' anno. Analogamente, per il
passaggio giornaliero del Sole sull’azimut di 215°.

Figura 8. lluminazie Equinozio di Autunno 2010
ne del Cavaneo de

Spirito Santo il giorn
23 settembre 20:
(equinozio d’autunnc
per i valori azimuta
del Sole pari a 12¢
180° (mezzogiorno
passaggio al meridia
locale) e 215°. N
riguadro in basso
sinistra sono ripodti
gli istanti degli equi
nozi astronomici n
2010 e 201:

20 Mar 23 Set

i 17:32 03:09

20Mar 23 5et

2t 23:21 09:04

La funzione calendariale piu evidente per il Cawadello Spirito Santo € I'ampiezza
angolare giornaliera della luce del Sole sulla fgardi fondo, immediatamente prima del
tramonto, che € minima nei giorni prossimi al spistd’estate e massima nei giorni prossimi al
solstizio d’'inverno (vedi fig. P

Figura 9. Esempio di ampie:
angolare giornaliera della It
del Sole sulla parete di fon
del Cavaneo dello Spirito Sal
immediatamente  prima ¢
tramonto.
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2.4 Funzione di indicatore dei momenti principali ell’'anno (solstizio
d’estate, solstizio d’'inverno ed equinozi).

All'interno del Cavaneo dello Spirito Santo sonospalegli elementi indicatori litici
legati ai momenti principali dell’ anno.

A) Solstizio d’estate

Durante il tramonto al solstizio d’estate I'illunanione, da parte del Sole, della parete di fondo,
immediatamente prima del tramonto, raggiunge I'anpa minima pari allo spessore delle pietre
che formano la soglia d'ingresso (vedi fig.).1Da parte illuminata, attualmente, non € completa
in verticale a causa della presenza di vegetazibako fusto non facilmente eliminabile.

Figura 10. Tramonto al Cavaneo dello Spirito Samtiogiorni prossimi al Solstizio d’estate.

B) Equinozio di primavera

Durante il tramonto all’Equinozio di Primavera @ste dell’equinozio astronomico nel 2011, il
20 marzo alle ore 23.21) rlilluminazione, da pardel Sole, della parete di fondo,
immediatamente prima del tramonto, raggiunge unianga intermedia come € visibile nella
figura 11 dove sono indicati I'ora, I'azimut e I'altezzal @»le nel momento in cui tocca la linea
del cielo con il lembo inferiore, il centro ed #rhbo superiore. Nella figura l1hvece, é
evidenziato lo spostamento della luce del Solepsnimento del Cavaneo prima del tramonto
all'’equinozio di primavera. Si puo notare che larsparsa della luce sul pavimento, durante lo
spostamento, avviene in corrispondenza della fele dtriature di una pietra di base dalla parte
della parete.
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Tramonto all’ Equinozio di primavera ( 20 Marzo 2011/ ore 23,21 )
18 16" 20"
267.6°1,9°

18 17" 39"

267.9°1,7°

Sky line

Figura 11 (sopra). Tramonto al Cavaneo dello SpBi&nto all’equinozioidprimavera del 2011. Nel riquac
in alto a sinistra sono riportati gli istanti degtjuinozi astronomici nel 2010 e nel 2011.

Figura 12 (sotto). Spostamento della luce del Swikpavimento del Cavaneo prima del tramonto
equinozio di Primavera.

Spostamento della luce del sole sul pavimento prima del tramonto dell’
Equinozio di primavera 2011
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C) Equinozio d’autunno

Durante il tramonto all’Equinozio di Autunno (istardell’equinozio astronomico nel 2010, il 23
settembre alle ore 03.09), lilluminazione da padel Sole, della parete di fondo,
immediatamente prima del tramonto, raggiunge uniapga intermedia come e visibile dalla
figura 13 analogamente a quanto avvenuto all' Equinozio din&era. Nella figura sono
indicati I'ora, I'azimut e l'altezza del Sole nelomento in cui tocca la linea del cielo con il
lembo inferiore, il centro ed il lembo superiore.

Tramonto all'Equinozio di Autunno ( 23 Settembre 2010 / ore 03.09 )

S

.‘-

17,598

J

180114 1802 14 18 03 21
268,1° 2,1° 268,3° 2,0° 268,5° 1,8°

i

Figura 13. Tramonto al Cavaneo dello Spirito Satifequinozio d’autunno del 2010.

D) Solstizio d’inverno

A causa di condizioni avverse meteorologiche,dalizio dello studio del Cavaneo , non e
ancora stato possibile documentare fotograficamiétt@monto al solstizio di inverno. E’ stato
possibile documentare pero il passaggio del Soée I'pazimuth di 215° come indicato nelle
figure 14 e 15

E interessante notare che l'altezza mediana dellée pdella parete di fondo illuminata &
identificata da una pietra di diaspro con formasjueircolare ed € in proporzione aurea con I’
altezza della porta. L'immagine luminosa ,che simfa nella parete di fondo e su parte del
pavimento assomiglia vagamente ad una farfallaghittente non & perfettamente illuminata, per
la presenza di alta vegetazione esterna non faotireliminabile.
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Illuminazione interna verticale del cavaneo con sole
con azimuth 215° al solstizio d’ inverno
Disegno
preliminare
SEEiTaanaanTidal
T 1=
l--.___l . . @
H 215° & ] Lo et BEE
vl e )

RTA
pﬁ,n,r,ﬂ.lﬂ_tl
FiRITO
MHTO &
;S_ASERI'-EB. LERIC)
{5F)

Figura 14 (sopra). Passaggio del Sole sull'azim@tl8° al solstizio d’inverno (I'altezza mediandldearet
di fondo illuminata & in proporzione aurea conltéaza della porta).

Figura 15 (sotto). Passaggio del Sole sull'azimu®#1d° al solstizio d’'inverno ('immagine che sirfoa nell:
parete di fondo e su parte del pavimento non e taimpente illuminata, per 'attuale presenza da
vegetazione esterna non facilmente eliminabilegsstmiglia vagamente ad una farfalla ).

Illuminazione interna del cavaneo con sole con
azimuth 215° al solstizio d’ inverno




In figura 16e riportata 'immagine del Cavaneo al tramontaimgiorno prossimo al solstizio
d’inverno; si nota che l'illuminazione della paretefondo & prossima al livello massimo, che si
raggiunge nel giorno esatto del solstizio (21 dicey nel quale si evidenzia anche
I'allineamento geometrico rettilineo formato daliaea luce-ombra verticale sulla parete di
fondo con lo stipite di sinistra della porta di iegso del Cavaneo, la punta estrema dell'lsola
della Palmaria ed il punto dove sull’'orizzonte marva a tramontare il Sole.

Figura 16. Tramonto nel cavaneo nei giorni prossingolstizio d’ inverno.

3. Aspetti di geometria sacra.

Se si effettuano sulla pianta di base del Cavardt &pirito Santo una serie di
elaborazioni geometriche di circoscrizione e di giangimento rettilineo, si ottiene quanto
indicato nelle figure 17 e 18

Linaa della plants

Triangoli 3-4-5
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Figura 17 (pagina precedente) e figura 18 (so@aoscrizione con quadrato di lato paria alla disiene
massima di base (1,60 m) e tracciamenti dei tritupifagorici 3-45 e dei rettangoli “abcd” e A'B'B"A” (co
i lati maggiori in rapporto aureo 130/80 con i lainori).

Proseguendo nel tracciamento di rette con l'origgnealcuni angoli e le mezzerie dei
quadrati circoscriventi la pianta di base del cagasi ottiene I'elaborazione in figura,ldove si
evidenziano n. 5 rettangoli di superficie cresceciie hanno i lati minori che seguono in
proporzione la serie numerica ( 1,2,3,4,5 ) edi ineaggiori che seguono, invece, in proporzione
la serie di Fibonacci (1,1,2,3,5,8,13, 21 ...).
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Figura 19. Sviluppo di n. 5 rettangoli interni dbfato minore secondo la serie numerica e I'alato second
la serie di Fibonacci.




In figura 20 é riportata la base del Cavaneo cagldborazioni geometriche delle figure
precedenti e I'applicazione addizionale della Marili Progetto Rettangolare (MPDR).

Figura 20. Applicazione della Matricd @ -— ——— 430 tm. e amy
Progetto  Rettangolare (MPDR) 48— pt | e
evidenza dei rapporti proporzionali rela R -~ 7% 4

con il rapporto aureo ed il Pi Greco.

D

La Matrice di Progetto Rettangolar g
(MDPR) e basata su di un rettangolo c|2
dimensioni tali che valgono con buor \

approssimazione le seguenti relazioni :
a) Lato Minore = Semilato maggiore
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Figura 21. La Matrice di Progetto Rettangolare (NMR}Dcon i suoi rapporti proporzionali relativi cah
rapporto aureo ed il Pi Greco € presente nellétsteunaturali.
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Nelle figure sottostanti € riportata I'applicaziodella Matrice di Progetto Rettangolare
ad alcuni importanti edifici del passato: la ChiegaLa Vera Cruz a Segovia, in Spagna (fig.
22); le chiese templari di Loan, in Francia e di Benan Spagna_(fig. 23il complesso della
Villa Medicea La Magia a Quarrata (Pistoia) (fig) 2 la citta-fortezza rinascimentale “La Terra
del Sole” a Forli (fig. 2p

Figura 22 Applicazione della matrice MDPR alla Chiesa de La Vera Cruz de Segovia
in Spagna
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Applicazione della matrice MDPR al complesso della villa medicea La Magia a Quarrata PT
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4. Conclusioni.

In conclusione, il Cavaneo dello Spirito Santoneoaltri Cavanei presenti nell’area del
Caprione-Montemarcello (ad es. il Cavaneo del Delsbipra la Serra), oltre ad avere funzione
di ricovero, di riposo e di deposito attrezzi hadguenti funzioni di tipo astronomico:

A) Funzione di meridiana (evidenziare il passaggi® Sole sul meridiano locale per
I'indicazione del mezzogiorno vero locale).

B) Funzione di orologio solare (attraverso l'osseiene del movimento giornaliero della luce
del Sole all'interno del cavaneo).

C) Funzione calendariale (attraverso la posiziogléaduce del Sole all'interno del cavaneo al
mezzogiorno vero, al passaggio per 215° ed al ndongiornaliero del Sole).

D) Funzione di indicatore dei momenti principalild&no quali il solstizio d’estate (giorno piu

lungo dell’anno), il solstizio d’inverno (giorno picorto dell’anno) e degli equinozi (giorno
uguale alla notte).

La pianta di base del Cavaneo ¢, inoltre, circodmhie dal rettangolo principale della
Matrice di Progetto Rettangolare MDPR, che e statbzzata per il dimensionamento di
importanti edifici storici antichi ed anche relamente recenti, dove il rapporto aureo gioca un
ruolo predominante. La matrice MDPR ¢, infatti,nfi@ata da un rettangolo di base di dimensioni
tali che il semilato maggiore € in proporzione auecen il lato minore ed, inoltre, le lunghezze
delle diagonali sono, con buona approssimazioragqueionali al semilato minore moltiplicato
per il Pi Greco. La matrice MDPR é stata basilage la realizzazione di molti edifici del
passato, come ad esempio: la Chiesa de la Vera @ir@&egovia, la Cappella Templare di Laon
in Francia, i giardini della Villa Medicea La MaggaQuarrata e non ultima la pianta della Citta-
Fortezza rinascimentale di Terra del Sole nei padorli.
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“‘Babyloniaka”

La precessione degli equinozi nella tarda
astrologia caldea

Ettore Bianchi

1. Una celebrazione del primato babilonese

Le gesta gloriose di Alessandro Magno e, dopo é&assomparsa, nel 323 a.C., 'impianto
di giganteschi regni multi-etnici, controllati dabili di stirpe macedonica, offrirono agli antichi
uomini di cultura un potente stimolo per rileggdr@assato dei singoli popoli, mettendolo a
confronto con le esperienze dei loro vicini e, pidcora, con le linee maestre della Storia
Universale. Nel giro di pochi anni, entro la primata del 11l sec. a.C., furono pubblicati alcuni
pregevoli trattati di storia ed etnografia mediot&i, con finalita chiaramente apologetiche.
Megastene, un diplomatico al servizio dei monasihani, raccolse numerosndika, mentre
Ecateo d’Abdera, ospite alla corte tolemaica, serissuoi vivaciAygiptiaka Poco dopo, il
sacerdote egiziano Manetone elabord una listardistie faraoniche, secondo cui esseri divini e
semi-divini avrebbero governato la valle del Niker pnolte migliaia di anni, prima che salisse al
trono un sovrano mortale. | dotti ebraici, per gakro, effettuarono laboriosi calcoli sulla
sequenza di eventi riportati dal’Antico Testamenstimando, a seconda delle scuole, che
'Umanita avesse avuto origine intorno al 4000 o058D0 a.C. Dal momento che i Greci
mostravano di non avere idee chiare sui fatti adtgorima della guerra di Troia, la cui
conclusione veniva fissata, convenzionalmente, 841a.C., sorsero insinuazioni circa la
relativa “fanciullezza” dei conquistatori e il lotmion diritto, al di la della forza, a governare
I"'Ecumene

41| presente contributo riproduce una relazionetitolo Storiografia e astronomia in Berosso da Babiloni#l!(
secolo avanti Cristg) esposta al X Convegno della Societa Italiana dihAo-astronomia (Trinitapoli, 22-23
Ottobre 2010).
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In tale dibattito, non poteva mancare un pronunersim storiografico a favore degli
antichissimi Caldei; soprattutto dall’interno diaumetropoli come Babilonia, che era e rimase,
in epoca ellenistica, una realta socialmente diname intellettualmente assai animata.
L’'incombenza fu assunta da un personaggio che ymrilanome accadico dBél-re’usuny
translitterato inBérwssos costui era nato intorno al 350 a.C. ed era sth¢évato come sacerdote
o scriba presso il grande tempio di Bél /Mardukadi®nia; dopo la conquista del suo paese da
parte di Alessandro, nel 331 a.C., il giovane pratparo rapidamente il Greco e, per la sua
sapienza multiforme, si guadagno l'alto apprezzameei Seleucidi, ossia dei discendenti dal
generale Seleuco, nel dominio dei quali Babilomaiaclusa. Non per caso, verso la fine della
carriera, fra il 280 e il 278 a.C., Berosso offii amaggio al suo generoso protettore, il re
Antioco | Sotérefre ponderosi volumi intitolaflTa Babytyniaka pieni di miti, leggende e cose
notevoli relative alla Mesopotamia dei tempi andati

Purtroppo l'opera originale s’é persa e tutto die@ @bbiamo si riduce a wollage di
estratti tardivi: in particolare, lunghe citaziomiparafrasi del testo sono fornite dallo storico
ecclesiastico Eusebio di Cesarea, il quale, a slia,\attinge da scritti di Alessandro il Polistore
un prolifico scrittore di geografia, storia e fitd&, operante nella prima meta del | secolo a.C.;
sempre per il tramite eusebiano, cospicui frammdirBierosso provengono da un certo Abideno,
epitomatore di memorie assire e caldee, vissutarder’eta degli Antonini. Si conosce, inoltre,
una dozzina di opinioni sintetiche e d’'informazi@piarse, grazie a Plinio il Vecchio, all’'ebreo
Giuseppe Flavio e ad altri commentatori.

2. L'ordinamento interno dell’opera.

Nel | libro si raccontava come, in un’epoca noncfpmta ma remotissima, gli Déi si
fossero accoppiati tra di loro e avessero genaradhi figli, tra i quali Bél, assimilabile allo
Zeus ellenico; costui fu investito del ruolo di Dengo e fece emergere le stelle e i pianeti
dall'oscurita e la Terra dalle acque. Agli albdai superficie terrestre fu popolata solo da animali
mostruosi ma Bél volle guarnirla con gli uominirpiiivi; questi, tuttavia, stentarono a riprodursi
e rimasero pochi e dispersi. Per ovviare all'in@mente, Oannes/Uannaun tipico eroe
civilizzatore, mezzo uomo e mezzo pesce, usci daligie del Golfo Persico e insegno ai nostri
antenati, che languivano allo stato selvaggiodimenti delle leggi e delle lettere, delle scienze
e delle arti. Nella prima parte del Il libro, sieiva come fossero state fondate parecchie citta-
stato, in concorrenza l'una con l'altra, e comesére sorti dei reami potenti. Il piu lontano
monarca conosciuto fu un taloros, che resto sul trono di Babilonia per 10 intenviginporali,
detti saroi; il secondo fuAlaparos che governo per &roi, il terzo fuAmelon che comando per
13 saroi; e cosi via. Il decimo e ultimo sovrano fu unXadouthros il quale tenne il potere per
18 saroi. Nel complesso, questa lunghissima fase di svduppciale, marcata da 10 re
leggendari, si protrasse per 1g4roi.

Quando il pioXisouthrosera gia vecchio, gli apparve in sogno il dio Essimilabile a
Crono, il quale gli raccomando di costruire al preésto una grande nave, di accogliervi parenti,
amici e ogni specie animale e d’aspettare la cadiytéogge torrenziali; come previsto, nel giro
di poche settimane, qualsiasi forma di vita nel&atilfe Mezzaluna fu sommersa e gli unici
superstiti furono coloro che il buon re aveva inglaéirin anticipo. Nella seconda parte del I
libro, si narrava come, defluite le acque mortiférdiscendenti del Noé mesopotamico fossero
riusciti a moltiplicarsi, a costruire citta e temya dotarsi di nuove istituzioni, salvo poi ricagle
in un turbine incessante di guerre, rivolte e damioni straniere, culminante nelle gesta di
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Nabonassar. Il 1l libro proseguiva la descriziatedle vicende politico-militari dei sovrani piu
recenti, da Sennacherib a Nabuchodonosor, da Garec@nquista di Babilonia da parte greca. In
tutto, , nel corso di 168aroidopo il Diluvio, avrebbero regnato poco meno dd 8dvrani.

Il sarosindicava, in maniera molto generale, un perioddutata pre-fissata. Cosi, nella
Mesopotamia meridionale, era in uso il cosiddettde@dario di Nippur, fondato su wgaros
“breve”, ammontante a 6585,32 giorni, cioe a 18i anfl giorni, dopo i quali le eclissi luni-
solari si ripetevano ordinatamente. Con tutta evade siffatta unita temporale, di poco piu che
18 anni, non poteva essere quella adottata inogi@fia, giacché avrebbe implicato una forzosa
compressione degli eventi: ad esempio, s&fi, trascorsi dal Diluvio al 331 a.C., si sarebbero
ridotti ad appena 180 anni (10 x 18)! In effetiyga la testimonianza convergente del Polistore
e di Abideno, quello adoperato da Berosso eraanns“lungo”, di 3600 anni, diviso in &eroi
da 600 anni I'uno, oppure in &dssoida 60 anni ciascuno.

3. Assemblaggio scrupoloso di fonti.

Semplificando, I'arco di tempo anti-diluviano, stiana Berosso, si sarebbe esteso almeno
per 432000 anni (120 x 3600); analogamente, $al@i tra il Diluvio e la conquista macedonica
avrebbero rappresentato 36000 anni (10 x 3600da tat storia nota dellUmanita avrebbe
abbracciato, come minimo, 13@roi, equivalenti a 468000 anni complessivi (43200G&0®).

L'’enorme arco di secoli proposto n8abykniaka ha sempre suscitato clamore e
diffidenza: gli scrittori greci e romani, decisanemprevenuti, pensarono che I'amplificazione
berossiana del passato fosse una volgare fandoo@una di quelle rivendicazioni, esagerate e
un po’ stucchevoli, cui i Caldei erano soliti fazarso per promuovere la loro cultura nel mondo
ellenistico. Proprio a causa di tale diffusa inciléé, il testo dell'opera sarebbe stato tramandato
nella forma mutila e occasionale che s’é descrittaapparenza piu conciliante ma non meno
cauto, fu il giudizio su Berosso negli ambientidaici e poi tra i Cristiani. Generalmente si
apprezzava la circostanza che i 10 “patriarchi'cdgastrofica inondazione e l'arca di salvezza
confermassero in pieno gli episodi affini riportati Genesi, 1-11anzi, si suggeriva che, in
ultima analisi, il nucleo della tradizione babilseefosse derivato dai racconti di Abraamo e di
Moseé. Inaccettabile, invece, sarebbe stato il wgnib sulle centinaia di migliaia d’anni,
quando, piu modestamente, I'intervallo tra la Ciea& del Mondo e il Diluvio avrebbe dovuto
rimanere assolutamente entro 1656 anni, standovelfaone vetero-palestinese della Bibbia, o,
al massimo, entro 2242 anni, secondo la piu rec8efguaginta Gli ingegnosi tentativi di
ridurre la cronologia berossiana a quella biblroadiante artifiziad hog non meritano d’essere
discussi in questa sede.

Certamente Berosso, nel narrare fatti accadutirigda 468000 anni avanti la sua
epoca, aveva in testa un progetto tendenziosontrira esaltare I'anteriorita e superiorita del
proprio filone culturale rispetto ad altri; tuttayia parziale discolpa, gli va riconosciuto di aver
lavorato con serieta, utilizzando testimonianzenae proprio attendibili, almeno di prima mano.
Gia in antico non si lasciava adito a dubbi che &gtsse avuto accesso ai ricchi archivi, palatini
e templari, di Babilonia, la sua citta. La criticantemporanea specifica che Berosso avrebbe
attinto dal poem&ndma Elishper un verso, e, per l'altro, da liste regalieaeglogie dinastiche,
trovate a Nippur, a Larsa, a Isin e altrove, risilal 2000-1700 a.C., conservate per secoli e poi
ricopiate intorno al 650 a.C.; a tale materialei, pgli avrebbe aggiunto leggende di epoca
accadica, notizie di cronaca degli Assiri e resticafficiali di etd neo-babilonese. Oggi si sa, in
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particolare, che la durata della fase anti-dilugiamon fu una sua invenzione arbitraria, giacché
I'archeologia ha portato alla luce un’iscrizione daratteri cuneiformi, nota come “Weld-
Blundell 62", che riporta i nomi di 10 sovrani mestamici, succedutisi nell'arco di 456000
anni. Probabilmente Berosso, partendo da queditaectavole siffatte, si limitd a modificare, al
ribasso, le cifre relative ai singoli regni, alloopo di arrivare al traguardo voluto, quello dei
432000 anni appunto.

4. Un astronomo di vaglia e maestro di profezie.

Nel corso dell’Antichita, la fama di Berosso rimdsgata meno al suo ruolo di storico
della Mesopotamia che alle sue competenze astrahena astrologiche fuori del comune. Cio
non deve stupire, se solo si consideri che lotecgitesordi come zelante sacerdote di Bél, il
nume che, agli occhi dei Caldei, fu I'autenticoentore della scienza degli astri, ossia chi dono
agli uomini il gusto per 'osservazione dei cielper le registrazioni continuate e accurate. Del
resto, si sa quanto i rudimenti dell’'astronomiaidessero sulla formazione professionale di un
tipico sacerdote neo-babilonese: in seguito glelslae stato domandato, piu volte, di capire in
anticipo le preferenze e intenzioni divine, anch&oprattutto tramite I'investigazione del cielo
notturno, inteso come un immane Libro del Fato, ’@&@@wno scritti i destini individuali e
collettivi delle persone.

In proposito, il blocco delle testimonianze antiéhsaldo e concorde: Berosso scrisse un
denso saggio sulla creazione, oggi perduto; nohiga se il trattato fosse incluso tra i primi
capitoli deiBabykniaka o se fosse pubblicato come libro a parte. L'egpose incominciava
distinguendo l'origine trascendentale dei corpies&#| nati per lo smembramento della dea
Tiamat, dalle modalita, contingenti e puramente men&on cui da un lato s’individuarono e si
denominarono i vari pianeti, dall'altro furono dfenziate con nettezza e raggruppate in
costellazioni le innumerevoli luci splendenti sull@ta del cielo. Il testo proseguiva divulgando i
lineamenti del fatalismo astrologico babilonesesiaglelle dottrine circa i corsi e ricorsi dei
singoli astri e le rispettive influenze sulle cosgErene. Non mancavano pero i contributi
originali: infatti, Berosso si dilungo intorno akk@mposizione materiale della sfera lunare e alle
relative fasi, ora oscure, ora luminose, dandoreegegazione coerente, seppur discutibile. Per
guanto riguarda I'energia e la luminosita delldistiisse, la comprensione di Berosso e dei suoi
eredi raggiunse livelli ottimi, paragonabili a dquathe avrebbe raggiunto, molto piu tardi,
Claudio Tolomeo. Sul piano tecnologico, Berossdizea uno strumento di misura a forma
d’emiciclo, forse una meridiana, che non sfigurawvenezzo ad analoghi apparecchi inventati da
Eudossio e da altri astronomi greci.

Ben dotato di conoscenze astronomiche fondameBtigsso si dedico con entusiasmo
all'astromanzia e sviluppo ragguardevoli capacidjitive. Lo confermano tre testimonianze:
prima di tutto, egli fu chiamato a insegnare asty@ medica sull’'isola di Kos, presso la scuola
fondata da Ippocrate, in un’epoca in cui l'idea ufia consonanza tra determinati astri e
specifiche parti del corpo umano, nella salute lamealattia, era correntemente accettata. Per
inciso, alcuni dei suoi asterismi consentironoissdre teoricamente la durata massima della vita
umana a 116 anni. In secondo luogo, nel centroteinédy una statua onoraria fu eretta a Berosso
in qualita di vate, per i benefici che i cittadohi cola avevano tratto dai suoi ispirati consigli.
Infine, la fama di Berosso come artefice d'azzexqatevisioni fu tale che, dopo la morte,
circolarono sul suo conto strane leggende, combagsecondo cui egli sarebbe stato padre della
temuta Sibilla Babilonese.
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5. Esercizi di matematica celeste.

La presenza di riflessioni astrologiche sottostarBabykniaka € confermata da un
curioso parallelismo numerico: come s’e visto spgammando i 432000 anni dei regni anti-
diluviani e i 36000 dei regni post-diluviani, sitexigono 468000 anni; guarda caso, i Caldei
vantavano osservazioni dei cieli risalenti a o80000 anni prima. Un analogo rimando
funziona, in piccolo, per i 36000 anni che sarebbe&ascorsi dal Diluvio alla prima eta
ellenistica: un nipote di Aristotele aveva vistaegso i sacerdoti babilonesi, dei registri
astronomici risalenti a 31000 e piu anni prima; evah dire documenti serbati,
approssimativamente, per lo stesso arco di millemegupato dalla ripresa post-diluviana
del’'Umanita. Le coincidenze riscontrate non paidmduite e corroborano l'idea che il Berosso
cronachista mutuasse i propri criteri di datazidaeun patrimonio di conoscenze astronomiche
vasto, consolidato e prestigioso.

In generale, tra i molti cicli naturali osservahiliricorso di pianeti e stelle costituiva una
base privilegiata per approntare sistemi di complgbtempo e, in apparenzaBabykniaka
non fecero eccezione. La durata complessiva delt@pniziata con la comparsa di Oannes e
terminata con il Diluvio, rappresentando una fageab chiusa della storia umana, € un ottimo
campione d’'esame, per arrivare al codice astromorsit generisusato da Berosso. Basta
dividere la cifra di 432000 anni per vari numeegati con altrettanti moti celesti di lunghezza
tipica, e trovare quale calcolo dia risultati p#rfevale a dire numeri interi e al tempo stesso
simbolicamente espressivi. Con tale modo di prosgdsi possono ottenere esclusioni e
ammissioni degne di nota: ad es., a prima vistauéi negare che Berosso avesse in mente un
ciclo di 19 anni, come quello istituito in Babilendal re Nabonassar, nel 747 a.C., per far
coincidere il calendario lunare con quello sola&eoi introdotto in Atene da Metone, nel 432
a.C.; tale periodo includeva esattamente 223 niesdiei e 239 rivoluzioni anomalistiche della
Luna; ebbene, 432000 anni divisi per 19 anni fa38284 che € numero con decimali e del tutto
privo di carica simbolica. Neppure Berosso puo éseuto conto di una determinata successione
di fenomeni siderali, qual era adoperata dagli Egiatti, il loro ciclo “canicolare”, scandito
dalla brillante stellé&othigSirio e posto sotto tutela di Iside, comprende#@llanni; tuttavia, a
Babilonia, la divisione (432000/1461) avrebbe datansignificante risultato di 295,69.

Piuttosto, non si puo escludere, per principio, Bleeosso prendesse in considerazione
un’interminabile serie di rivoluzioni di Saturnol piu lento dei pianeti, considerato un
privilegiato messaggero degli Dei; I'astro tornavearsi vedere nella stessa posizione dalla Terra
ogni 30 anni circa, cioé ogni generazione mediaoanini; in effetti, 432000 / 30 porta a 14400,
che & numero intero, anche se apparentemente ¢irsenso. Una differente possibilita &€ che la
cronologia anti-diluviana si riferisse a un ciclantbinato delle eclissi di Sole e di Luna: a Uruk
si valutava con precisione che le eclissi soldurari ricorressero nello stesso momento ogni
669 mesi sinodici, ossia ogni 54 anni. | soliti @38@ anni, divisi per 54, fanno 8000, che & un
altro numero intero, sebbene non meno opaco detgente.

5. Inaudita profondita del tempo.

In ogni modo, questo genere di elucubrazioni noteys portare molto lontano; vale a
dire che il semplice conto cumulativo delle ecligsilei ritorni di singoli pianeti alle posizioni
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iniziali avrebbe consentito di stabilire periodisaaici di migliaia, non di centinaia di migliaia
d’anni. Per conferma, si citano le diverse stime gh astronomi e i filosofi greci proponevano
per il Megas Chrongsl Grande Anno del Mondo: Aristarco da Samo ripea 2484 anni; Areta
da Durazzo 5552 anni; Eraclito da Efeso 10800 abmne da Siracusa 10884 anni; etc.
D’altronde circolava una leggenda egiziana circaajgio Efesto, il quale «visse 48863 anni
prima di Alessandro il Macedone e, nell'intervaltacorsero 373 eclissi solari e 832 lunari».
Berosso, per quel che s’intuisce, volle fornire wlvaensione astronomica ai dati cronologici
ricavati dalle sue fonti; ma sarebbe stata una enammeccanica e poco elegante di procedere, se
egli avesse semplicemente moltiplicato per fattarabolanti delle unita temporali assai piccole,
relative alle comuni ricorrenze planetarie. Quesgpadevole abuso di ripetizioni dovrebbe
spiccare ancor piu se fosse vera la notizia ched®ercontemplava il suo mega-ciclo di 432000
anni come parte di un super-ciclo piu lungo di amgolte, pari a 2160000 anni. Nel proemio al
libro | della sua opera, si poteva leggere chesi@&no resoconti scritti, preservati a Babilonia
con la cura piu grande, comprensivi di un periodolile 216 miriadi d’anni; questi documenti
contenevano le storie del cielo, del mare, delkciia degli uomini, dei re terreni e delle azioni
memorabili che avevano compiuto». La menzione @i @dcine di migliaia d’anni si trova in un
frammento del Polistore, a sua volta tramandatarda versione armena, piuttosto fedele, di
Eusebio; invece altri testi, piu corrotti, riportasoltanto 15 miriadi; alla radice del divario
potrebbe esserci la facilita, per gli amanuensgddiivocare tra le oscillanti lettere che, in Greco
supplivano ai numeri. La sostanziale verosimigladella prima lezione e suggerita da altri lassi
di tempo sconcertanti, che s’incontrano nella tattea sull’antica astrologia caldea: alla meta
del Il sec. a.C., Epigéne di Bisanzio sosteneva ctBabilonesi avevano registrato, sopra
tavolette di terracotta, osservazioni celesti vecch 720000 anni. Secondo altre opinioni, gli
stessi sacerdoti mesopotamici avrebbero scrutgianeti e le stelle da circa 1440000 anni.
Infine, Diogene il Babilonese, vissuto tra il 2301150 a.C., assegnava al Mondo 365 anni
cosmici, pari a 3942000 anni terreni.

Dunque, e lecito supporre che Berosso, forte dphapria perizia astronomica e
astrologica, concepisse sia un periodo di 432004, asla uno di 2160000 anni, entrambi
conclusi da ricorrenze dei molteplici corpi celesille stesse posizioni fondamentali. La durata
abnorme di tali cicli non sarebbe stata giustifigabol richiamo alle semplici orbite del Sole,
della Luna e degli altri cinque pianeti intornoaallerra; tale durata implicava, piuttosto, un
meccanismo su scala siderale, ossia un modelloradogd’armonizzare e sincronizzare le
traiettorie reciproche dei pianeti con qualche mwnto lentissimo, quasi impercettibile, della
volta stellata.

6. Fatidiche ere zodiacali.

| Caldei temevano che potesse realizzarsi, nei, dila disastrosa congiuntura, che
avrebbe combinato il sorgere del Sole agli equirogolstizi, parti dello Zodiaco e le movenze
collettive dei rimanenti astri. Seneca tramandaereBso, interprete di Bél, dice che queste
[calamita naturali] accadono percilirsu siderune lo dice in una maniera cosi assertiva che egli
arriva a fissare una scadenza alla Conflagraziora¢ Biluvio finali: infatti, la Terra sara
consegnata al fuoco — egli sostiene — ogni vol& teitti gli astri, che ora seguono dei corsi
differenti, convergeranno nel Cancro, disposti iodm tale che una sola linea retta possa
attraversare il centro di tutti loro; il futuro afjamento avra luogo quando la stessa folla di astri
sara riunita, nell'identica maniera, in Capricorrotto 'uno di questi segni si verifica il
solstizio d’'inverno; sotto I'altro il solstizio d&tate».
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A guesta testimonianza illuminante, s’é oppostq tiaegli innumerevoli testi cuneiformi
sinora venuti alla luce, non ce ne sarebbe uno adwenni alla mesta attesa di periodici
cataclismi su scala globale; inoltre s’e attribw@tgi Orientali una visione del Cosmo come ente
perpetuo, senza un inizio nel tempo e neppure ineaAncora, s’'é obiettato che, a Babilonia, le
orbite dei pianeti non erano conosciute a suffizéermper calcolare il momento esatto della loro
congiunzione integrale. Quindi la prefata citazigaesbbe stata tratta da qualche opera spuria di
Berosso, uscita in ambito squisitamente greco, onrdeommento fuorviante sul tema, formulato
da un esponente di primo piano dello StoicismolegBasidonio d’Apamea.

Una simile catena d’argomentazioni, tuttavia, naffatto cogente. Intanto, la piu antica
letteratura mesopotamica, dall’epopea di Gilgamashoema diAtra-Hasis accordava largo
spazio alla vicenda del Diluvio, rottura drammaticent’altre mai; cid che non avrebbe fatto se
davvero si fossero trascurate o disdegnate specniati ampia portata, a sfondo escatologico.
In linea di principio, poi, non si vede perché dncetto di un Essere Supremo, non creato né
corruttibile, contraddicesse l'ipotesi, caldea emtale in genere, di plurime Eta del Mondo:
basti pensare al Cosmo come a un organismo vivelméepulsa e respira, 0ssia conosce un ritmo
alterno di espansione e contrazione, garantendamgue un ciclico ritorno di tutte le cose.
Inoltre, nessuno oserebbe sostenere che I'impiegozioni astronomiche, presso i Babilonesi,
avesse solo e sempre un carattere rigorosameptgiBco. Per Berosso, in particolare, il valore
di 432000 e piu anni potrebbe essere il frutto stragolazioni a tavolino, fatte su misure
ballerine o altamente congetturali, giacché il fprecipuo era di far quadrare le cronologie,
desunte da vecchie fonti. Quanto al legame d&titehcon Berosso, si pud concedere che certi
spunti offerti da un importante intellettuale neablbonese fossero ripresi e deformati, ma non
inventati di sana pianta, da pensatori posteridma prova di relativa autonomia e questa: anche
Cicerone, allievo diretto di Posidonio, era pre@ato che I'Universo fosse esposto a
sconvolgimenti sistematici; tuttavia aspettava ¢aenti ogni 13000 anni circa, in tempi molto
piu stretti di quelli fantasticati n&abykvniaka

7. Un orologio precessionale.

Gli aspetti intriganti del passo letterario in eganon finiscono qui. Esiste nei cieli un
moto tranquillo ma inesorabile, oggi detto Preasssi che coinvolge il sorgere del Sole
all'orizzonte, nei giorni degli equinozi, e la fésadello Zodiaco nel suo insieme: il Punto
Vernale {), segnale d’inizio della primavera, si osservapcamopo anno, in una posizione
diversa, piu arretrata rispetto alle costellazidnsfondo. E’ assai probabile che il fenomeno
fosse noto, a grandi linee, a molte societa prétalagtiche, per lo meno a quelle piu assidue
nella prospezione degli astri; infatti, quasi dudoetra miti e leggende, provenienti da culture
diverse e reciprocamente autonome, conservancetdiamonsapevolezza che ogni cambio della
costellazione di riferimento per il Sole, ad esamgai Gemelli al Toro, dal Toro all’Ariete e
cosi a ritroso, corrispondesse a una cesura delatestorico, con tutte le conseguenze civili e
religiose del caso. La considerazione dello Zodiemme un cerchio di 360°, diviso in 12 segni
eguali, lunghi 30°, era sicuramente familiare a d8eo: infatti I'avevano escogitata in
precedenza i suoi colleghi assiro-babilonesi, setendo il repertorio delle vecchie costellazioni
dei Sumeri; lo scopo era stato quello di mettereelazione le tappe del Sole in movimento
lungo I'eclittica con i 12 mesi dell’anno solaréascuno della durata media di 30 giorni. Nella
fascia zodiacale tipica, ogni qual volta il solstid’estate si verifichi sullo sfondo del Cancrd o
solstizio d’inverno sullo sfondo del Capricorno,nw® voleva la teoria di Berosso sulla
consumazione del mondo, il Sole non puo che levatSequinozio di primavera, sotto la
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costellazione dell’Ariete e, all’equinozio autunmalsotto quella della Bilancia. Pertanto,
condizione necessaria, anche se non sufficientelepgrandi catastrofi cosmiche sarebbe stato
che i “coluri”, vale a dire i quattro pilastri dallivolta celeste, tornassero ad essere costituiti da
Ariete, Capricorno, Bilancia e Cancro. Nella prieta ellenistica, I'equinozio di primavera era
visibile nel segno dell’Ariete, cosi come sottoniledesimo segno, 36000 anni prima, in
apparenza s’era verificata la memorabile svent@aDdluvio; fortunatamente, i pianeti e le
stelle, trovatisi organicamente riuniti allepocaXsouthros non erano restati sulle rispettive
posizioni di partenza. Cido che importa &€ che, sdooBerosso, il Sole equinoziale avesse
percorso in 36000 anni, dal Diluvio fino ai giosuoi, un intero giro della volta celeste. A ben
vedere, anche i precedenti 432000 anni, trascatbadivo di Oannes al Diluvio, scaturivano
dalla reiterazione, per 12 volte, di un medesimdocizodiacale di 36000 anni; cosi come i
2160000 anni di vita complessiva del Cosmo si paotevarticolare in 60 cicli di 36000 anni
'uno. Evidentemente, per Berosso, un ipoteticotpunobile nel cielo riusciva a completare |l
suo arretramento lungo i 360° dello Zodiaco in 36@ani; dunque alla velocita angolare di 1°
ogni 100 anni. Vale la pena di notare che, quansi punto si fosse spostato con ritmo diverso,
exempli gratiadi 1° in 72 anni e di 360° in 25920 anni, la crogia berossiana avrebbe
vacillato, giacché i 36000, 432000 e 2160000 amm sarebbero stati piu multipli perfetti di
25920 anni, né di 26000 in cifra tonda.

8. Conclusione.

Da quanto s’é esposto fino a qui, si ricava chmbilonese Berosso, intorno al 280 a.C.,
era cosciente di un fenomeno celeste di lunghisgpe@odo, chiamato, molto dopo di lui,
“precessione degli equinozi”; per di piu, nello eve il filo conduttore per la storia del proprio
paese, egli aveva scelto un codice di squisito Eamrecessionale. Tale giudizio non e
completamente nuovo: gia il professor Paul Schn@l887-1947) aveva supposto che Berosso,
in quanto estimatore o addirittura discepolo dalnge astronomo Cideno, non potesse essere
rimasto all'oscuro di una tra le piu elevate acigigsi della scienza mesopotamica. La presente
dimostrazione, comunque, non e banale, se solmnsidaeri che gli studiosi, pur ammettendo che
I nostri antenati avessero intuito I'esistenzau®lgnovimento, si chiedono se fossero in grado di
assegnare a esso una velocita adeguata; velo@tarcimatura, € appunto di 1° ogni 72 anni
circa. La risposta provvisoria che si pud darebase all'analisi deBabykwniaka €& negativa:
Berosso immaginava che il Sole, all’equinozio dinavera, sorgesse in un punto del cielo
destinato a slittare di 1° ogni 100 anni, non offhi Ai nostri occhi, questo valore risulta errato
per difetto ma non si dimentichi che é esattamguo#dlo che, un secolo e mezzo dopo, avrebbe
calcolato Ipparco da Nicea o, meglio, quello chdof®o avrebbe attribuito al suo illustre
predecessore.
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